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'KIRCHLICHER NEUANFANG IN PRAG

Im AnschluB an den WeltkongteB katholischer Journalisten in Betlin, zu
dem auch Vertreter aus Prag erschienen waren, bereiste unser Mitredaktor
Ludwig Kaufmann die CSSR. Er konnte sich so an Ort 1nd Stelle ein Bild
von den Bemithungen zur Wiederbelebung des kitchlichen Lebens und
speziell von dem im Mai gegriindeten « Werk der konziliaren Erneuerung»
machen. Seine Begegnungen vor einem Jahr in Marienbad verhalfen ihm
dariiber hinaus zum Kontakt mit einer fiir den Dialog mit den Christen
reprdsentativeni marxistischen Prominenz. Sein Besuch konzenttierte sich
auf die Hauptstadt, weshalb in den Gesprichen vor allem von Bshmen
und Mihren die Rede war, wihrend die Slowakei fast ganz auller Betracht
fiel. Wir bringen seinen Bericht anstelle der iiblichen « Kommentaren.

Di¢ Redakiion

Uber die Stimmung in Prag kann sich in diesen Sommerwochen
jeder hellh6rige Tourist Rechenschaft geben. Die beschwing-
ten Songs, die den aus der Luft Ankommenden im blitz-
blanken, neuen Flughafen begriiBen, geben die erste Note:
Optimismus, Offenheit, Dynamik und AnschluB an west-
liches Niveau, mit einer freundlich-menschlichen Nuance. Selbst
Biirokratie urid Polizei nehmen neuestens in Prag fiir den
Touristen Formen an, die Interesse am Kunden bezeugen und
sympathische Ennnerungcn zurucklassen.

Aber nicht nur die Touristen, ‘auch die Ansissigen scheinen
den Polizeistaat losgeworden zu sein. «Wie offen die Leute
reden», so sagt man sich immer wieder voll Verbliiffung.
Niemand macht das Fenster zu, wenn tber Politik gésprochen
wird. Der alte Schaffner im Tram, dem wir zu seinen guten
Deutschkenatnissen gratulieren, antwortet mit. besonders

lauter Stimme: «Ja, wir haben noch Deutsch gelernt, nicht
Russisch, Gott sei Dank! Russisch ist eine Sprache, die niemand
versteht. » '

Das klingt gewill nicht nach Angst, sondern schon eher wie
Protest. Und die Zeitungen sind voll von Protestbriefen, die
den volligen Abzug der fremden Truppen verlangen. Man
glaubt offenbar an die Wirksamkeit eines « Drucks von unten»
mit einer Art sanfter, aber ziher Gewalt, die sich nicht ohne
weiteres und jederzeit auf der StraBle zeigt, die aber in den
Forums der Meinungsbildung, in Betriebsversammlungen und
in der Presse zum Zug kommt und die Beschleumgung der
Demokratisierung verlangt.

Wo -stehe,n die Katholiken ?

Wo stehen in diesem ganzen Aufbruch die Katholiken, wo die
christlichen Kirchen tiberhaupt? Die Frau mit dem Kopftuch,
die mir den Weg zur Unterkunft der «Charitas» zeigt, meint,
es sei «nix gut» und «noch alles beim alten». Darunter ver-
steht sie offenbar den Zustand der Verfolgung und der Kata-
komben, der in den zwanzig Jahren seit 1948 vorherrschend
war. In der Tat, gleich der erste Priester, der sich mir als solcher
zu erkennen gibt, stellt sich als ehemaliger «Kriminale» vor,
das soll heiBlen, er saB im Gefingnis. Jetzt arbeitet er als Kran-
kenwarter. Die «normale» Sequenz war zuerst Gefingnis,
dann Fabrik. Je neun Jahre von beidem hat der Pfarrer hinter
sich, den ich als Mieter eines Einzelzinimers in einem Haus
aufstobere; das einst seinem Orden gehorte. Von diesem Zim-
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mer aus, in dem er sich auf einem Teekocher das Essen zu-
bereitet, sucht er das Pfarreileben neu aufzubauen. Seit einem
Jahr ist er an der Arbeit, offiziell installiert und vom Staat be-
zahlt. Aber er wirkt noch sehr einsam und isoliert. Zuviele
dicke Mauern stehen herum: ein.KoloB von barockem Kir-
chenbau, der auf Renovation wartet, und eine Gemeinde, dic
noch zégernd ihr neues Gesicht sucht.

Barock sind nicht nur die meisten Prager Kirchen, sondern
auch viele Profanbauten, die dean auch der Stadt ihr Geprige
geben. Wenn sie einmal geputzt und renoviert sein werden,
wird das goldene Prag in neuem Glanz dastehen. Vorliufig
herrschen die schwarzgrauen Fassaden vor. Neu verputzte
Gebiude demonstrieren staatliche Protektion. Zu den glin-
zendsten gehort das erzbischofliche Palais auf dem Hradschin:
Ausdruck staatskirchlicher Herrlichkeit, die sich mit dem Sieg
auf dem WeiBlen Berg im sechzehnten Jahrhundert hier eta-
blierte-und ihre Fassade auch nach der Loslosung aus oster-
reichischer Umarmung nicht preisgab. Bischof Tomasek, der
hier als Apostolischer Administrator in unmittelbarem Gegen-
iiber zum Staatsprisidenten residiert, paBt Gott sei Dank nicht
mehr recht in diesen Rahmen. Er ist nicht der Typ des Kir-
chenfiirsten, der sich in Formalititen und in der Entfaltung
eines Zetemoniells gefillt. Er ist freilich auch nicht der Lowe
des Widerstands, wie Kardinal Beran, und nicht der Held der
Katakomben, wie der kiirzlich von der Bevélkerung stiirmisch
zu seiner Riickkehr begriiite greise Bischof von Briinn. Er
war immerhin auch eine Zeitlang seiner Freiheit beraubt, und
das ist fiir einen Priester und erst recht fiir einen Bischof in der
CSSR heute wichtig. Die Einschitzung im gliubigen Volk, ja
auch in der nichtpraktizierenden Bevolkerung, hingt weithin
davon ab. Wer nie «Kriminale », also im Kerker oder doch in
einem Lager oder sonstwie konfiniert war, hat ein Handicap,
auch wenn man ihm nichts Unehrenhaftes nachweisen kann.
Und hier beginnt auch schon das Drama. Mit dem Abbau des
Stalinismus und im Vorfeld des im Gang befindlichen Um-
bruchs begann eine Zeit, da Widerstand nicht mehr die einzig
mogliche Haltung war. Vielmehr zeigten sich Chancen, die
wahrzunehmen waren, um die Zukunft vorzubereiten. Nicht
alle sahen und verstanden dies, und deshalb sind auch heute
noch einige mifitrauisch. Sie denken in den Kategorien «alles

oder nichts» — aber «alles» gibt es nicht, und schon gar nicht-

alles auf einmal. Tomaseks Einsetzung war die Frucht von
Verhandlungen zwischen dem kommunistischen Staat und
dem Vatikan: Fiir die einen ist er daher die Figur des Kom-
promisses, fiir die andern der Mann der klugen Schritte. Dall
er gelegentlich einen Schritt zuriickweicht, wird auch von
seinen Freunden bedauert; aber eines rithmen sie an ihm: daB
er zuhdren kann, sich etwas sagen liit, Anregungen aufnimmt,
und was schief ging, wieder einzurenken sucht. Den wohl ein-
mal von Gegnern erhobenen Vorwurf, er habe ein doppeltes
Gesicht, weisen sie zuriick. Was so mildeutet werde, sagen
sie, sei ein gelegentlich etwas unvermittelter Stimmungswech-
sel, der ihn einmal eher zuginglich, ein andermal eher statr
und abweisend erscheinen lasse. Den Vorschlag, kiinftig-mehr
und mehr-zu einer kollegialen Kirchenleitung durch den ge-
samten (leider heute {iberalterten) Episkopat in einer womog-
lich recht bald durch jiingere Krifte verstirkten Bischofskon-
ferenz zu gelangen, unterstiitzen auch Tomaseks Freunde.
Wer sind diese Freunde? Wen hat der Bischof heute hinter sich,
wer regt ihn an und stoBt ihn vorwirts?

Die Aktion der Konziliaren Erneuerung

Die Bewegung, die sich einer aktiven Gestaltung der Zukunft
der Kirche verschrieben hat, nennt sich Dilé koncilove
obnovy (DKO),deutsch: Werk der Konziliaren Erneuerung.
Sie versteht sich im Rahmen des allgemeinen Aufbruchs in
der CSSR als «revolutionire Aktion», insofern sie damit be-
gann, die bisherige Herrschaft der Friedenspriester unter
ihren Chefs Plojhar, Benes, Zareczky u. 2. zu stiirzen. Sie
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nennt sich «konziliar», das heilt, sie will die Isolierung iibet-
winden, in die die Kirche insgesamt und in die die Bischofe, die
Priester und die Gliubigen untereinander durch das stalini-
stische und nachstalinistische Regime gedringt wurden. Sie
erstrebt somit «Versammlung » und Begegnung der Gliubigen
untereinander und mit ihren Seelsorgern, aber auch Offnung
und Begegnung nach aufien zu allen vorwirtsstrebenden Krif-
ten im eigenen Land wie im Ausland. Das Vatikanum II, an
dem die Beteiligung der tschechoslowakischen Bischéfe man-
gelhaft war, 'und zu dem aus diesem Land kaum ein theolo-
gischer Beitrag geleistet wurde, ist nach dem Wortlaut des
Aktionsprogramms der DKO, mit Ausnahme der liturgischen
Reformen in seinen Ergebnissen noch kaum oder nur «frag-
mentarisch» iibetnommen worden. Die Veréffentlichung der
Konzilsdokumente blieb sehr beschrinkt, und so rechnet man
mit der «Tatsache, daB3 sich unter den tschechoslowakischen
Katholiken groBenteils noch wirklich die Verhiltnisse aus
der Vorkonzilszeit erhalten haben, die dann auch dazu bei-
tragen, die Vorstellung irgendeines katholischen Ghettos zu
erhalten». Es wird hinzugefiigt, dal «diese Vorstellung der
fritheren politischen Fiithrung nicht unwillkommen war, da sie
die Doktrin vom Gegensatz zwischen Glauben und (sozialem
und wissenschaftlichem) Fortschritt zu bestitigen schien ».!

Diese Bemerkung ist insofern wichtig, als sie zeigt, worin sich
das Aktionsprogramm der DKO von dea Vorstellungen und
Tiraden eines Plojhar abhebt. Plojhar, der als Gesundheits-
minister mit dem tdmischen Priesterkragen auftrat, wutde als
Chef der Friedenspriester nicht miide, den Jargon zu wiedes-
holen: «Was das Vatikanum II wollte, das haben wir schon
zehn Jahre vorher gemacht, als wir die ,Zeichen der Zeit‘ er-
kannten und uns realistisch an die Gegebenheiten anpaBten.»
Fiir Plojhar war somit schon alles getan, fiir die DKO hin-
gegen bleibt noch alles zu tun: die Schaffung und Belebung
der kollegialen Strukturen (Bischofskonferenz, Pastoralrite

. usw.), die Aktivierung der Laien und ihre gegenseitige Kom-

munikation, die Beteiligung der Jugend, die theologische Bil-
dung fiir Priester und Laien, der Dialog auf allen Ebenen.

Wer diesen Gegensatz zu Plojhar nicht erfaBt, sieht die ganze
DKO schief. Die Plojharpriester waren innerkirchlich konser-

-vativ und primitiv. Sie verteilten Bildchen im Saint Sulpice-

Stil und bemiihten sich nicht um theologische Weiterbildung.
Die DKO ist demgegeniiber von Kriften getragen, die inner-
kirchlich ein geistiges Niveau anstreben, das demjenigen der
fithrenden Krifte des jetzigen Umbruchs zu entsprechen ver-
mag. Daf} die Intellektuellen in der CSSR heute keinen eso-
terischen Klub darstellen, sondern weit in die Arbeiterschaft
hinein ausstrahlen, sollte ja nachgerade bekannt sein, Wenn
die anspruchsvolle Wochenzeitung «Literarnf listy» heute eine
Auflage von 300 ooo aufweist, so darf man figlich fragen, in
welchem andern Land es vergleichsweise zur Bevélkerungs-
zahl etwas dhnliches gibt. Gerade diese Zeitung aber, zusam-
men mit dem progressiven « Student », war es, die sich auch fiir
die Freiheit der Religion eingesetzt hat.

Nun findet sich freilich eine Gruppe von Geistlichen, die in
der neuen Bewegung nicht zu Ehren gekommen sind und die
DKO in MiBkredit zu bringen suchen. In dieser Gruppe ver-
steift man sich entweder auf den Thomismus oder auf die
Katakomben oder man traumt von Restauration. Man wirft
der DKO vor, sie sei eine geschickt getarnte Fortfilhrung der
Friedensbewegung. Anderseits zeichnen sich unter den ent-
thronten Friedenspriestern Versuche ab, eine Pax-Bewegung
Nummer 2 gegen die DKO aufzuzmhcn Vermutlich denken
diese Leute auch an eine mogliche «Zukunft»: an dieselbe
Zukunft nimlich, auf die Novotny hofft.

Die auBere Vorgeschichte der DKO

Um den fiithrenden Leuten der DKO gerecht zu werden, miis-
sen wir auf die Urspriinge dieser Bewegung zuruckgchcn
AuBerlich gesehen entstand die DKO-durch den Sturz Plojhats.



Dieser wurde votbeteitet durch eine Kritik, die ihm bereits
am 15. Februar bei der festlichen Versammlung zum zwanzig-
jahrigen Jubilium der kommunistischen Machtergreifung
(Februar 1948) vor dreihundert Priestern ins Gesicht ge-
schlendert wurde. Der Kritiker hieB Pater Vladimir Rudolf.
Er war erst im Jahr zuvor, im ausdriicklichen Auftrag von
Bischof Tomasek, in das Sekretariat der Friedensbewegung
eingetreten, um den Bischof iiber das, was hier «gespielt» und
«gekocht» wurde, zu informieren. Pater Rudolf aber be-
schrinkte sich nicht auf Information. Die iiberraschende Ent-
wicklung erlaubte ihm bald mehr, und so griff er ein. In den
folgenden fiinf Wochen wurde der eigentliche Kampf gefiihrt
und ein Aktionsprogramm ausgearbeitet. Zu den Hauptver-
fassern gehort ein Laie, Dr. Nemec. Bischof Tomasek seiner-
seits forderte nunmehr in einem Brief Plojhar zum Riicktritt
auf. Plojhar aber wolltenicht zuriicktreten. Es kam der 21, Mirz.
Im Saal der «Charitas» trafen sich, immer noch im dulleren
Rahmen der Friedensbewegung, die Delegierten. Sie standen
aber bereits auf seiten von Bischof Tomasek. In einem fiinf-
stiindigen Wortgefecht nahm Pater Rudolf Plojhar aufs Kotn,
bis dieser nachgab. Plojhar muBte spiter auch die Leitung der
Volkspartei abgeben.

In der Versammlung vom 21. Mirz wurde nun ein Ak-
tionsausschull gebildet mit dem Auftrag, einen groBen
katholischen Kongrel von Priestern, Laien und Ordensleuten
zusammen mit den Bischofen vorzubereiten. Gewihlt wur-
den: an der Spitze Bischof Tomasek, sodann drei tschechische
Priester: Rudolf, Simajchl und Wagner, und drei slowakische
Priester: Balaz, Kutnik und Gabris. Dieser AktionsausschuB
organisierte in jedem Dekanat eine geheime Wahl von Dele-
gierten. Gewihlt wurde pro zehn Priester ein Delegat, wobei

darauf Bedacht genommen wurde, dal3 auch die vielen Priester, .

die nicht im Amt, sondern zur Ausiibung eines profanen Be-
rufes gezwungen sind (man rechnet noch mit 1 §o0), zum
_Zuge kamen, Ferner wurde in der Zeitung Katolické noviny
angegeben, wo sich die Laien und die Ordensleute  melden
konnten. Auch aus ihnen wurde jeweils auf zehn Personen ein
Delegierter gewihlt. Zur gleichen Zeit begann die erwihnte
Zeitung «Katolické noviny» Dinge zu publizieren, die bisher
verschwiegen worden waren. Thre Auflage stieg im Zuge der
Liberalisierung sprunghaft von 28 cco auf 125 coo. Als Chef-
redaktor wirkte zuerst Pater Rudolf. Inzwischen ist sie abet
zu seiner Entlastung an einen in die Seelsorge zurlickgekehrten
Jesuitenpater namens Mikolashek iibergegangen. Dieser Pater,

wie auch der bekannte Jesuitenprovinzial Shilhan, steht voll.

und ganz zu den Zielen der DKO; beide haben langjihrige Haft
hinter sich.

Die eigentliche Griindung der DKO erfolgte am Kongrefl
von Velharad am 14. Mai dieses Jahres. Der Ort in Siid-
mihren war giinstig gewihlt. Ebenso wie die Tschechen, be-
trachten ihn auch die Slowaken als Wiege der slawischen
Kultur und verehren dort das Grab des hl. Methodius, der
zusammen mit Cyrill die Bibel und die Liturgie fiir die Slawen
iibersetzte. Neben mehreren tausend Pilgern waren 577 Dele-
gierte, darunter etliche Abte und Provinziale der immer noch
vetbotenen Orden anwesend. Erstmals sah man fast den ge-
samten Episkopat vereint, obwohl noch mehrere Bischéfe
offiziell als Rentner oder Pfarrverweser lebten. Es fehlte wegen’
Krankheit Bischof /Nessey, der inzwischen (im Juni) verstorben
ist. GroBen Eindruck machte ein BuBgebet, mit dem der greise
Bischof Hlouch im Namen aller fiir Unglauben, Feigheit und
mangelnde Liebe um Verzeihung bat. Aus den verschiedenen
Referaten tiber die Ziele der DKO sei hier Dr, Nemec zitiett.
Er warb fiir «Offnung zur konkreten Welt», zum «Positiven,
das in der gegenwirtigen Gesellschaft der CSSR bereits vor-
handen ist oder mindestens sich anbahnt», zur «Achtung vor
der Uberzeugung Andersdenkender». Es folgten Wahlen und
Beschlufifassungen. Neben Bischof Tomasek als Prisident wur-
den Laien, Priester und Ordensleute in den Vorstand gewihlt,

Die Bindung an Bischof, Bischofskollegium und Papst wurde
klar bekriftigt, ebenso der Aufbau tiber Pfarrgemeinde, Deka-
nat und Didzese zu iiberdidzesanen Zusammenschliissen. Bot-
schaften «an die Biirger unserer Heimat» und an die andern
christlichen Kirchen bezeugten, dafBl eine Riickgewinnung
weltlicher Macht und Positionen nicht beabsichtigt sei, und
daB mian sich um aufrichtigen Dialog und um witksame Zu-
sammenarbeit bemiihe.

Diesem so gezeichneten duBeren Weg zur Griindung und
Zielsetzung geht aber ein viel lingerer geistiger Weg voraus.
Er ist weniger bekannt, gehort aber wesentlich mit zur Vor-
geschichte des ganzen Aufbruchs und Umbruchs in der CSSR.
Er lenkt unseren Blick vor allem auf cinige jiingere Laien,
denen die geistige Vorbereitung zu verdanken ist. Sie muf -
auf vier Ebenen gesehen werden.

Das Okumenische Seminar

Die erste Ebene ist die der 6kumenischen Begegnung zwi-
schen Katholiken und Protestanten. Wie auch das Aktions-
programm der DKO betont, ist die tschechische Geschichte
wesentlich von der Reformation geprigt. Noch die Unabhin-
gigkeitsbewegung Masaryks wollte an die Ideale der Refor-
mation ankniipfen. Der gegenwirtige Aufbruch legt also den
Kontakt mit den Protestanten nahe, erst recht die Oekumenische
Bewegung auf Weltebene mit allen ihren Zielen. )

In Prag besteht nun schon seit sechs Jahren ein Okumenisches
Seminar im Rahmen der evangelischen Comenins- Fakultit,

Dieser Rahmen hatte einen dreifachen Vorteil. Erstens lebt dort die
Tradition der Bohmischen Briider fort, die mit ihrer konsequenten
Gewaltlosigkeit schon im sechzehnten Jahrhundert das reinste evangeli-
sche Zeugnis unter den reformatorischen Kirchen gegeben und es sowohl
gegen Hussiten und Utraquisten wie gegen die Katholiken durchgehalten
haben. Zwecitens begann dott schon vor dem Zweiten Weltkrieg cine
gewisse Bewegung zur Okumene, insofern Professor Hromadka ein Buch
itber die katholische Kitche herausgab, aus dem die Prager eine selbst-
kritische Revision de¥ protestantischen Haltung gegeniiber den Katholiken
herauslasen, Drittens wat derselbe Hromadka als Sozialist der «ersten
Stunde» (Schiiler von Leonhard Ragaz) wohl der einzige Mann, der das
von den Kommunisten sehr beargwiéhnte und dauernd bespitzelte Unter-
nehmen «schiitzen» konnte. Als unmittelbarer Betreuer stellte sich 1958
der Neutestamentler Soucek zur Verfiigung.

Das Seminar wuchs heraus aus personlichen Gesprichen
zwischen zwei- Freunden, die sich beide neben ihrem Brot-
beruf dem Studium der Philosophie und der Theologie wid-
meten. Der eine war evangelischer Herkunft in der obgenann-
ten Linie der Bohmischen Briider: Dr. Hefdanek, als Dokumen-
tarist im mikrobiologischen Institut titig. Der andere ist uns
dem Namen nach bereits begegnet: Dr. Nemec, seinem Beruf
nach klinischer Psychologe und Psychotherapeut, heute mit
die treibende geistige Kraft der DKO. Die beiden suchten in
ihren 6kumenischen Gesprichen nicht nach der Einheit, wie
sie in der Vergangenheit bestand, sondern nach der Einheit
in der Zukunft auf dem Boden der heutigen Problematik,
nimlich einerseits von det neuen Reflexion iiber den Glauben
und die Geschichtlichkeit her, anderseits im Hinblick auf die
sozialen Probleme. Man begann mit Vortrigen und Dis-
kussionen in vierzehntigigem Rhythmus iiber das Studien-
thema «Mythos, Glaube und Geschichte». Spiter wurden
drei kleinere Gruppen fur Textstudien angeschlossen. Man
las theologische Texte iiber Fortschritt und Zukunft, so Gre-
gor von Nyssas «Vita Moises », Rudolf Bultmanns letztes Ka-
pitel iiber Geschichte und Eschatologie, Karl Rahners Vor-
trag «Absolute Zukunft», und jetzt ist man an der «Quaestio
disputata de spe» (liber die Hoffnung) des heiligen Thomas.
Daneben iibersetzte und kommentierte man im Rahmen eines
philosophischen Seminars Heideggers Text «Vom Wesen der
Wahtheit», und schlieBlich fithrte man noch ein biblisches
Seminar dutch. :
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Aus dieser Arbeit ist jetzt im Friihling 1968 eine neue Organi-
sation entstanden. Sie nennt sich «Okumenische Bewegung der
Intelligensy, und der Stademteny» (EHIS). Sie umfafit Mitglieder
der katholischen, der evangelischen und auch der 1921 ge-
griindeten tschechoslowakischen Kirche, sowie Menschen,
die das Evangelium zwar als wichtig ansehen, aber sich zu
keiner Kirche bekennen, Jede dieser Richtungen ist im Aus-
schuf} vertreten. Diese Bewegung wichst, wie gesagt, aus dem
genannten Ockumenischen Seminar heraus. Sie kniipft ferner
an die bis 1950 in der Tschechoslowakei wirkende akademische
YMCA (Christlicher Verein Junger Minner) an, der frither
sowohl Dr. Hejdanek wie Professor Soucek angehorten. In
Zukunft will man als 6kumenische Gruppe Doppelmitglied
sowohl des Christlichen Studentenweltbundes mit Sitz in
Genf wie der Pax Romana (Fribourg) sein. Eine #hnliche
dkumenische Otrganisation gibt es bisher nur in der Sidafri-
kanischen Union und in den USA.

Literarische Offentlichkeitstitigkeit

Die zweite Ebene ist die der « Offentlichkeit», das heiBt die
literarische, wissenschaftliche und kiinstlerische Arbeit, soweit
sie in Publikationen ihren Niederschlag fand. In gewissem
Sinne miite man sie sogar die erste Ebene nennen, zumal
den «Schriftstellern» in der CSSR heute eine so groBle Be-
deutung zukommt und man «Kultur», wie einer uns sagte,
hier vielleicht ernster nimmt als in Westeuropa. In unserem
Zusammenhang ist vor allem eine Zeitschrift zu nennen, die
den Titel «Tvar» («Gesicht») trug. Die erste Nummer er-
schien 1964, die letzte als Nummer 10/1965. Sie war der Kritik
gewidmet und kritisierte die ganze kulturelle Titigkeit, mochte
sie von einem Marxisten, Christen, Existentialisten oder Sur-

realisten stammen, nach rein kiinstlerischen und nicht nach

ideologischen Kiriterien. Sie rief sofort allseitige Kritik bei
den «Genossen» und bei den kritisierten Kiinstlern selber
hetvor. « Tvary verlegte sich alsbald darauf, auch Schubladen-
werke von Auflenseitern ans Licht zu ziehen und eklatante
Liicken im Angebot auslindischer Literatur durch Uber-
setzung und Publizierung zu fiillen. Dabei wurden zwei Tabus
angerithrt: Frstens die religidse, zweitens die «obszéne»
Problematik. Dadurch wurde die Unaufrichtigkeit eines
kleinbiirgerlichen Sozialismus entlarvt, welcher sich schéut, mit
diesen «gefihelichen» Bereichen in Kontakt zu kommen und
sie deshalb verdringt. Die ganze Redaktion wurde mehrmals
vor das ZK (Zentralkomitee der Kommunistischen Partei)
zitiert, was zuniichst ohne Folgen blieb. Als aber die Zeit-
schrift ihre Angriffe gegen offizielle Publikationen richtete, als
sie nicht nur die marxistischen Dogmatiker, sondern auch die
sogenannten Anti-Dogmatiker der Unaufrichtigkeit bezich-
tigte, wurde es zuviel. Der Chefredaktor, ein Genosse, wurde
aus der Partei ausgeschlossen, und die Zeitschrift muBte ihr
Erscheinen einstellen. Im Redaktionskreis fand sich neben
dem Freundespaar Nemec und Hejdanek eine Gruppe von
bekannten jiingeren Schriftstellern und Kritikern, unter wel-
chen besonders der jludische Name von Emanuel Mandler
Argernis erregte. Die Zeitschrift « Tvary wird nun im September
von neue¢m erscheinen. ' '

Der groBte Erfolg auf der Ebene der Publikationen war eine
tschechische Ausgabe von Theilhard-Texten. Sie erschien
im September 1967 im Verlag Swoboda, der ausgerechnet der
Verlag des tschechoslowakischen ZK ist. Es handelt sich um
die einzige von der Theilhard-Gesellschaft autorisierte &st-
liche Ausgabe: Sie trigt den Titel «Misto cloveka v pritode»,
das heifit: Der Platz des Menschen in der Natur. Die Auswahl
besorgte Dr. Nemec, die Ubersetzung war das Resultat seiner
Zusammenarbeit mit Jan Soko/, einem Mathematiker, der {iber
eine ausgedehnte humanistische Ausbildung verfiigt. Auch er
ist Katholik und gehort heute zu den aktivsten Mitgliedern der
DKO. Das Nachwort zu diesem Teijlhard-Buch schrieb ein
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Mann, detr weitherum als «Patron» fiir den marxistisch-christ-
lichen Dialog gilt: Professor Machovec.

Christen und Marxisten

Vor einem Jahr war bekanntlich die Tschechoslowakische
Akademie der Wissenschaften Gastgeberin fiir einen’ christ-
lich-marxistischen Dialog in Marienbad.? Daf3 die erste Ein-
ladung aus dem Ostblock gerade aus der CSSR kam, hat damals
nicht wenige uberrascht, die von der stalinistischen Kirchen-
verfolgung und ihren damals noch keineswegs behobenen
Nachwehen wufiten. Manche Christen empfanden die Veran-
staltung unter diesen Umstinden als Argernis und als lig-
nerische Vernebelung der tatsichlichen Verhiltnisse. Von den
christlichen Vertretern, die aus der CSSR zugelassen waren,
trugen einige, zumal katholische Votanten das ihrige dazu bei,
diesen Eindruck zu bestitigen, am abstoBendsten der frithere
Prager Kapitelsvikar Stehlik, ein typischer Vertreter der
«Friedenskanoniker». (So nennt man heute unter den Katho-
liken die Leute, die durch die «Friedensbewegung» zu ihren
Pfriinden kamen.) Die Veranstaltung von Marienbad war
aber, wie man jetzt vernimmt, auch den Kommunisten nicht
geheuer. Die lokalen Sicherheits- und Parteiorgane drohten
zum voraus dem Klerus von Marienbad und Umgebung mit
Sanktionen, falls sie sich unterstehen sollten, mit dem KongreB
in Kontakt zu treten. Aber auch aus Prag wurden engagierte
und kritisch-modern denkende Katholiken, die heute zur DKO
gehoren, vom Treffen ferngehalten. Presse und Rundfunk,
obwohl durch Reporter vertreten, beschrinkten sich auf kurze
nichtssagende Nachrichten, bis auf die fiir das Ausland be-
stimmte Orbis-Illustrierte «Czechoslovak life». Hier wutde
nicht nur von der einmaligen Begegnung in Marienbad, son-
dern von dauernden Kontakten im eigenen Land berichtet,
wie sie am SchluB des Kongresses die Organisatorin, Frau
Dr. Erika Kadlecova, mit dem Sprichwort forderte, es sei von
jeher leichter gewesen, einer fremden Dame gegeniiber sich.
ritterlich zu verhalten, als gegeniiber der eigenen Frau. Mit
der eigenen Frau waren fiir die tschechoslowakischen Marxi-
sten die tschechoslowakischen Christen gemeint und umge-
kehrt. Tatsichlich hatte man in Prag schon drei Jahre zuvor
einen Anfang gemacht. Als Pionjer darf der oben genannte
Professor Milan Machover gelten.

Machovec hat einen Lehrstuhl fir Philosophie an der staatlichen Karls-
universitit inne. Seine Arbeitsgebiete sind: Geschichte der Philosophie
und der Theologie, Ethik, Atheismus und Religionskritik. «Etwas viely,
wird mancher denken, und das kdnnte man vielleicht bald einmal auch
von der Zahl seiner Vortrige und Publikationen im deutschen Sprach-
gebiet sagen.? Immer wieder kommt er dabei auf die Notwendigkeit des
Dialogs fiir den heutigen Menschen zu sprechen. Der Dialog muf3 nach
ihm «jene Einscitigkeit iiberwinden, welche gesetzmiBig als ein Produkt
der geteilten Arbeit entstanden ist und sich bis heute riesig entwickelt
haty». Eben die Spezialisation macht den Dialog zwar «sehr schwierig»,
aber «existentiell notwendig zur weiteren Humanisierung», damit der
Mensch am Ende nicht zur «kosmischen Ameise» wird, Machovec postu-
liert als Heil gegen die « Verwissenschaftlichung» den Dialog der «Her-
zeny, bei dem «der eine sich fiir den andern engagiert», ihm auch seine
«schwachen Seiten» offenbart, was wiederum den Dialog «mit sich
selbst», ja sogar den «innigen Dialog mit seinem Tode» voraussetzt.4

Ein Besuch in seiner Wohnung ist ein Etlebnis. Denn wer er
selber ist, offenbart er durch die Bilder, die er in seiner Stu-
dierstube aufgehingt oder ans Biicherregal gesteckt hat, Da
sicht man nebeneinander Lenin und Masaryk, aber auch
Johannes XXIII. und Mao Tse-tung, Albert Schweitzer und
Augustinus, ferner Beethoven und (vor allem!). Wagner,
schlieBlich «als Symbol der Bediitfnisse der Konsumgesell-
schaft»: Brigitte Bardot. «All dies lebt in mir, ich habe nicht
nur zwei, sondern drei Seelen in meiner Brust.» Tatsichlich
philosophiert Machovec nicht nur: mit dem Kopf, sondern
auch mit dem Gefiihl.? Er scheut sich nicht, zu den Esfahrun-
gen des Alltagsmenschen und des SpieBers hinabzusteigen. Es



geht ihm um den Menschen in seinen vielfiltigen Situationen
und um den «Sinn des Lebens » (Titel eines seiner Biicher), der
nach thm nur durch eine Einswerdung mit der ganzen mensch-
lichen Geistesgeschichte zu finden ist. Die Geschichte der
Philosophie des Mittelalters, zumal in der béhmischen Hei-
mat, war denn auch der Ausgangspunkt fiir die Prager Dia-
log-Seminare, die Machovec berithmt gemacht hat. Die
slawische Gotik hat es ihm angetan, was wiederum ein Bild
an der Wand, die berithmte Auferstehung aus der Prager
Nationalgalerie, bezeugt: «Das sagt mir etwas, weil es in die
Zukunft weist.» Machovec bekennt sich als Marxist und
Atheist, aber er verleugnet dabei nicht den Romantiker, und
wie wir schon sahen, fithlt er sich auch sehr von Teilhard de
Chardin inspiriert. Machovec liebt auch die Schwirmer.
Neben Johannes Hus hat er sich mit populiren Hiretikern
befaBt: «All dies und zugleich unsere turbulente Gegenwart
brachte mich dazu, moderne Theologie und Philosophie zu
studieren und mich schlieBlich mit Religionsphilosophie zu
befassen.» Als lebendig empfindender Mensch geniigte ihm
aber dafiir nicht die Buchweisheit. Er wollte die Autoren selber
kennenlernen. Und so lud er sie ein, die meisten aus dem
Westen, personlich an seinem Seminar mitzuwirken. Und sie
kamen aus allen Richtungen: aus USA der Theologe Adams
und der Philosoph Fromm, aus Deutschland der Katholik
Metz und der Protestant Mo!tmmm aus Ostetrclch Wilhelm
Dantine und Kurt Schubert usw.

Besondetres Aufschen erregte die Ankiindigung eines Vortrags von Profes-
sor Gustav Wester S] (Rom), dem der Ruf eines Fiirsten der katholischen
Antikommunisten vorausging. Aus Angst vor eihem Massenaufmarsch,
der moglicherweise auch dem Vortragenden mit Riicksicht auf romische
Kollegen nicht ganz geheuer gewesen wire, wurde die Vetfanstaltung allet-
dings im letzten Moment am schwatzen Brett der Philosophischen Fakultit
der Katlsuniversitit abgesagt und nur im engeren Kreis durchgefiihrt,

Aber das Faktum, dafl Wetter schon im Juni 1966 in Prag sprechen konnte, .

bleibt bedeutsam. Er sprach iiber die «Voraussetzungen» eines Dialogs
zwischen Christen und Marxisten und zeigte sich bis in die Diktion hinein
mit marxistischen Texten viel vertrauter als mit christlichen. Jemand
meinte etwas boshaft, Wetter werde bald einmal der letzte sein, der den
dialektischen Materialismus kultiviete und ihn den Kommunisten vor-
zudemonsttieren oder gar vorzuzelebrieten fahig sei. Wetter seinerseits
klagte @iber die «unterentwickelte Kommunismus-Kenntais» bei den
Katholiken und begriindete damit, daB} sich das Konzil mit diesem flam-
menden Zeichen unserer Zeit nicht eingebender befaBt habe. Als Gegen-
stand fiir den Dialog miisse noch auf lingere Zeit gerade dies gelten: die
Voraussetzungen filir einen Dialog, und zwar deshalb, weil es hier
nicht um das Gespriich zwischen zwei Menschen, sondern zwischen zwei
Systemen gehe. In der Diskussion wurde allerdings entgegengehalten,
daB auch in den Systemen dem einzelnen eine groBe Rolle zukommt, dafl
jeder fiir die Inbewegungsetzung des Ganzen mitverantwortlich sei, und
daB es gerade gelte, innerhalb der Systeme auf jene zu blicken, die sic
iibersteigen, die die Zukunft auf ihrer Seite haben; denn, so argumentierte
ein Marxist, selbst ein alter Sowjetkommunist habe ihm zugegeben, daB
es cinmal scin kénne, daf} ein einzelner gegen alle andern recht habe.

Wenn man das Protokoll dieser Diskussion heute liest, wird
einem klar, daB der «Frithling in Prag» schon damals begon-
nen hat.

Wie es weitergeht, kann niemand sagen. In Marienbad hotch-
ten viele auf, als der Briinner Philosoph Gardavsky iiber den Tod
sprach. Und doch sagte er damals selber, daB er erst dabei sei,
.sich von der Oberfliche an diese Frage heranzutasten. Seither
ist von ihm das Buch «Gott ist nicht ganz tot» erschienen.
Gardavsky verbliifft viele durch seine unbefangene Offenheit.
Man sagt, daB fur ihn jedes neue theologische Wetk, das et
liest, ein wahres Etlebnis sei. Und man hért noch etwas mehr:
Von den marxistischen Philosophen sei er der einzige, der, dank
seiner Begegnung mit Bultmann, bereits begriffen habe, was
glauben sei.

Trotz dieser hoffnungsvollen Aussichten entgeht aber heute,
nach dem Aufbruch zur Demokratisierung, der bisherige
Dialog gerade bei der jiingeren Generation nicht der Kritik.
Einige von ihnen ziehen es daher vor zu schweigen, solange

mit den Marxisten nicht ganz offen tber die konkreten Ver-
hiltnisse geredet werden kann. Nun findet zwar der von auBBen
kommende Beobachter, es werde schon jetzt offen geredet;
aber die Betroffenen denken dariiber anders und sind noch
keineswegs zufrieden damit. Allzuviel aus der Vergangenheit
scheint noch nicht offen bekannt und ans Tageslicht gebracht
zu sein. Deshalb driickt auch nicht wenige das Wissen um
Schuld und Mitschuld. Obwohl der Weg, die Opfer des
Stalinismus zu rehabilitieren, vielleicht besser und positiver
ist als der, die Schuldigen aufzuspiiren, bleibt so etwas wie
ein ziher, dunkler Brei. Niemand wird mit ihm fertig, und
man muf} etst noch fiirchten; dal} er sich aus Furcht vor Ent-
hillung plétzlich zur Hand formt und wieder zur Macht
greift. Angesichts dieser Gefahr sprechen nun allerdings auch
Leute wie Machovec offen vom Bésen, von Dimonie und
von Schuld, und vor diesem Abgrund wire ja cigentlich der
Ort, an dem die Botschaft von Gott als dem. Heilenden und
Versohnenden vernehmlich werden miifite. Werden aber die
Christen dafiir die iiberzeugende Haltung und Sprache finden?

Neues Glaubensverstindnis

So wire nun von einem vierten Bereich zu reden: Vom
eigenen Glaubensverstindnis der Katholiken. Aber kann man
sagen, daB es sich bereits artikuliert, oder mufl man nicht
richtiger sagen, dafl es sich erst sucht*

Eingangs war von der Isohcrung die Rede, in die die erche
in der CSSR geraten sei. Das kann man zunichst gegeniiber
der gesamten theologischen Bewegung in der Weltkirche und
zumal in der europiischen Nachbarschaft sagen. Die tsche-
choslowakischen Katholiken teilen in dieser Hinsicht das Los
mit den meisten andern Lindern des Ostblocks. Uberall be-
steht ein groBer Hunger nach westlicher theologischer Litera-
tur. Bischof Tomasek hat daher eine nachkonziliare Leih-
bibliothek eingerichtet, und wir geben hier gerne seine
Adresse an, da es nun ohne weiteres moglich ist, Biicher-
geschenke zu senden.® Es sollten aber vor allem Werke des
neuen theologischen Aufbruchs sein. Es ist zu hoffen, daB ein
solcher Buchverleih auch zum Gefihrt fiir die inneren, geisti-

. gea Kontakte unter den Katholiken der CSSR selber wird.

Manche von ijhnen haben in Gefingnis und Fabrik und auf
dem ganzen schweren Weg der letaten zwanzig Jahre auch
einen geistigen Weg hinter sich gebracht; aber sie haben den
Eindruck, damit allein zu stehen. Sie wissen nicht, ob er von
andetrn mit- und nachvollzogen werden kann. Denn nach
auBen sehen diese «andern» so aus, als hielten sie in erster Linie
am alten fest. :

Im Kampf war es «einfach» ...
«Das war ja auch die ganz natiirliche und einzig mogliche
Haltung in den ersten Jahren, als alles noch einfach war»: So
bekannte mir in einem Nachtgesprich einer der jungen geisti-
gen Fithrer der DKO: «Wissen Sie, ich selber war nie im
Gefingnis; dazu war ich zu jung. Aber schon in der Schule
war es in der stalinistischen Zeit ganz klar: Entweder man war
Kommunist, oder man war Christ. Das waren die beiden
Lager, und man stand im Kampf. Fir den Christen gab es nur
das eine: die Treue. Und weil man treu war, nahm man alles
in Kauf. Man konnte keine héhere Schule besuchen, und
schon gar nicht die Universitit. Mein Vater war Architekt und
prominenter Katholik, und so war es klar, daB ich nur Hand-
werker werden konnte, Was ich sonst noch etwa weil, habe
ich mir durch Fernkurse angeeignet. »

. dann wurde es komplizierter

«Dies alles war also einfach und entsprach dem Kontext, namlich der

Haltung unserer Vorbilder, die ins Gefingnis wanderten. Aber dann
wurde es komplizierter, Ich machte die Exfahrung, dafi es auch-unter den
Kommunisten anstindige Menschen gibt, solche, die mir zu Hilfe kamen.
Einem Freund von mir sagte sogar ein alter Kommunist in der Fabrik
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cines Tages ganz unvermittelt: ,Du muBt an die Hochschule!’ Da nun
mein Freund in der Folge dort ankam - wenn auch nur in einem ,ideolo-
giefreien’ Fach —, mufl man annehmen, daB sich der alte Kommunist fiir
ihn eingesetzt hat. Die Dinge wurden auch komplizierter, weil mir eine
Ausgabe der Handschriften von Marx in die Hinde kam. Als ich darin zu
lesen begann und das Buch dauernd auf meinem Pult lag, wurde das von
den Kommunisten als Provokation empfunden. Es las damals von ihnen
bereits niemand mehr solche Literatur, wie auch niemand mehr den roten

Stern trug. Man machte sich damit hochstens verdichtig. Noch kompli- -

zierter wurde es schlieBlich, als ich zum Meister aufstieg und Verantwor-
tung fir andere trug. Es wurde am laufenden Band gestohlen: Sollte ich
es hingehen lassen, oder verhindern und bestrafen? Sollte ich mich mit der
Ausflucht begniigen, der Staat sei selber der grofite Dieb: was sich einer
nchme, sei simple Selbstentschidigung? Ich ging mit solchen Moralfragen
zu einem Pfarrer — aber er wuBte nicht, was er dazu sagen sollte.»
«So war ich gendtigt, selber zu studieren. Ich begann mit der Bibel. Beides,
die Bibel und Marx, lieB mich aber auch die Kirche kritischer betrachten.
Das komplizierte die Sache noch mehtr. Wie kann man treu sein gegeniiber
einer Sache, die man kritisiert? Die Treue will doch immer das ganze.
" Wenn davon etwas abzubrickeln beginnt, verliert die' Treue ihre Sicher-
heit. Und es brisckelte einiges ab ... In dieser Lage wurde mir das kleine
Buch von Bu/tmann tiber Jesus zur groBartigen Entdeckung. Bultmann
zeigte mir, daB alles mogliche wegfallen kann — er tibertrieb dabei gewil83 -,
daB aber, so viel auch wegfillt, dennoch das Wesentliche bleibt. Uber die
Bibel kam ich zu Buitmann, und von ihm zur Bibel zuriick: soeben habe
ich eine Auswahl von eigenen Ubersetzungen aus dem griechischen Urtext
vollendet, die ich als ,leicht zugingliche Texte’ hetausgeben will: Berg-
predigt, Gleichnisse und Passion. Mit irgendetwas miissen wir jetzt ja
anfangen. »

Ja, darum geht es: Mit irgendetwas anfangeh, neu anfangen,
und nicht nur dort ankniipfen, wo es 1948 unter Gottwald
aufgehort hat. Die Versuchung dazu ist ja nur allzu groB.

«Konzil» im Gefingnis

Gott sei Dank haben auch manche Priester und Ordensleute
in der Zeit von Gefingnis und Konfinierung gemeinsame Be-
ratungen abhalten kénnen. Die Jesuiten zum Beispiel waren
zuerst alle beisammen in einem Lager. Sie sagen heute: das
war bereits ein Stiick Konzil. Dann wurden sie zerstreut. Aber
da man nun unter ihren Mitgefangenen einen Einflu ver-
spiirte — in den Gefingnissen begann «es» zu beten und zu
diskutieren —, wurden sie mindestens teilweise wieder zusam-
mengefithrt. Auch die Erfahrung in der Fabrik ist fur nicht
wenige fruchtbar geworden. Ein kiirzlich in die Seelsorge
zuriickgekehrter Pfarrer sagte mir: ‘«Meine besten Predigten
sind an der Maschine entstanden. Ich fuhr jeweils am Sonntag
in einen anderen Bezirk, und dott habe ich — nattirlich ohne
Etlaubnis — meine Predigt an den Mann gebracht. Und sie
kam wirklich an, weil sie aus der Nihe zur konkreten Situation
dieser Menschen stammte. »

Ich fragte diesen Pfarrer, wie er sich jetzt im alten kirchlichen
Rahmen vorkomme, und er gab mir zu verstehen, daB er die
konkrete Berufsarbeit vermisse. «Vielleicht gehe ich deshalb
im Hauptberuf zur Zeitung iiber und lasse den Pfarrerposten
einem andern», sagte er. Ein dhnliches «Heimweh» nach der
Fabrik traf ich bei Ordensschwestern: «Da hatten wir unsere
geregelte Arbeitszeit, und dariiber hinaus waren wir frei und
hatten Zeit zum Beten. Jetzt im Altersheim arbeite ich von
morgens sieben Uhr bis abends neun Uhr, und dann ist man
erledigt. » Tatsichlich sah ich Schwestern, die noch abends
nach neun Uhr gemeinsam einen Priester aufsuchten zur geist-
lichen Aussprache und Rekollektion. Die Schwestern sind
iibrigens die einzigen, die im Straflenbild noch auffallen. Sie
haben auch bei der Fabrikarbeit, auf eigene Verantwortung
und Gefahr, den Schleier getragen, und so wenig «angepaBt»
es war: es hat dem Volk gewaltig imponiert. Vielleicht gehorte
aber auch dies zur «einfachen» Zeit. Jetzt wird es, richtig ver-
standen, komplizierter werden. Das Aggiornamento der Orden,
die, wie es heifit, vor ihrer Wiederzulassung stehen, wird keine
leichte Sache sein. Soll wieder jede Gemeinschaft ithre eigenen
Hauser haben oder sollen sich die Ordensmitglieder nicht
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besser einzeln oder in kleinsten Kommunititen fiir die Pfart-
gemeinden. zur Verfiigung stellen? Allein die gewaltige Auf-
gabe, die durch neuesten ErlaB wieder mogliche katechetische
Unterweisung der Jugend neu zu otganisieren, verlangt jeden-
falls ihren vollen Einsatz und vor allem ihre allseitige briider-
liche und schwesterliche Zusammenarbeit.

Wo steht die Jugend ?

Noch ist es ja gar nicht ausgemacht, wo die Jugend steht, und
ob sie zur Zukunft der Kirche wird. Die Sonntagsgottes-
dienste in Prag bieten wihrend der Ferienzeit freilich'ein zu
diisteres Bild: die Schiiler sind allé fort. Dal} es aber tiberhaupt
junge Leute gibt, die wieder von der Kirche angezogen werden,
das beweist zum Beispiel die Prager Ignatius-Pfarrei. Eine
Gruppe von Guitarristen unternahm es hier eines Tages, eine
«Spirituals-Messe» zu singen. Es sprach sich herum; heute ist
auller der Ferienzeit jeden Dienstag die Kirche voll von Ju-
gendlichen, die hier mit ihren Beatle-Mihnen in vollem Ernst
mittun. «Sie singen bereits acht verschiedene Messen», sagte
der Pfarrer, «aber ich habe den Eindruck, als kimen diese
Jungen jedesmal wie das erste Mal mit einer grofen Frage auf
dem Gesicht, mit dem Suchen, was nun eigentlich zu tun sei
und worum es geht. »

Diese Solidaritit im Suchen ist heute das eigentlich Ver-
heiBungsvolle, wihrend das Angebot bewihrter Rezepte alles
zerstéren konnte. Deshalb ist es nicht ohne Bedeutung, wer
jetzt vom Westen nach Prag kommt. Ein beschwétender
Vortrag iiber die unguten Folgen des Konzils, wie er von
einem westlichen Bischof im Machovec-Seminar im Stile von
Dietrich von Hildebrands « Trojanischem Pferd » gehalten wurde,
ist jetzt kaum das, was den Katholiken voranhilft. Denn sie
wollen nicht die Gefingnismauern mit denalten Kirchenmauern
vertauschen und die'ihnen von manchen Gestrigen zugedachte
Rolle iibernehmen, als Confessores fidei der letzte Hort der
Reaktion zu sein. Gewill braucht es auch hier Geduld. Der
Respekt vor all deden, die gelitten haben, und denen man auf
Schritt und Tritt begegnet, ist wahslich berechtigt und dringt
sich auch unmittelbar auf. Aber bei einem neuen Anfang muf3
der Blick mehr als auf die Vergangenheit auf die Zukunft ge-
richtet 'sein. Thr haben sich die jungen Laien der DKO, die
wir kennenlernen durften, verschrieben. Mitten in ihrem tiefen
und reichen kulturellen Engagement geben sie das befreiende
Zeugnis franziskanisch-frohlicher Armut. Die DKO, das ist
nicht nur das Sekretariat des Pater Rudolf und die Redaktion
des Pater Mikulasek, es ist auch nicht nur die mit den neuesten
theologischen Biichern angehiufte Bude des Doktor Nemec:
Die DKO, das ist auch die Kiiche, in det seine Frau in vier
verbeulten Pfannen kocht, und das ist vor allem das Kinder-
zimmer mit den sieben Betten nebeneinander und iibereinander.
Hier, so diitfen wir hoffen, wichst die neue Kirche der CSSR

heran.
*

Im Mosaik der Erinnerungsbilder von meinem Besuch in Prag
dringt sich die Ansicht von dem im Bau befindlichen Parla-
mentsgebiude hervor. Neben einem alten Theaterbau, der
auch noch in den Gesamtkomplex- integriert werden soll und
iiber einem Gebiude in neoklassizistischem Stil schwebt, auf
sehr diinnen Pfeilern, der Rohbau! Die gegeniiberliegenden
Griinanlagen, die bisher Erholung boten, sind vom Larm der
Maschinen erfillt: eine einzige weit aufgerissene Baugrube fir
die kiinfrige Metro. So spricht vieles von Zukunft, aber sehr
vieles liegt noch in der Schwebe. Was wird der groB3e Partei-
kongreB vom September bringen? Wie werden die Parlaments-
wahlen vor sich gehen, und wie wird das neue Parlament aus-
sehen? Wie viel werden die Sowjets zulassen, und wo. werden .
sic ihr Njet sprechen? Diese und andere Fragen erfiillen die
Luft in Prag; und was die Kirche betrifft, steht im Tages-.
gésprich keineswegs im Vordergrund. Und doch wird auch



hier fiir die Zukunft gebaut. Ob die gegenwirtig errichteten
. Pfeiler das Gebiude tragen werden? Ob fiir die Fundamente
tief genug gegraben wurde?

Als teuerstes Andenken aus Prag bewahre ich einen schlichten,
aber sauberen und keineswegs dilettantischen Linolschnitt auf.
Er trigt das Datum A.D. MCMLIII, das heiBt: Anno
Domini 1953 und bezeichnet die dunkelste Zeit des Stalinis-

mus. Yom schwarzen Grund hebt sich die Gestalt des gefessel- -

ten Christus ab. Im Rahmen stehen, zusammen mit dem ange-
fithrten Datum, die Worte der Osternacht: Heri et hodie, ipse et
in sagewla (Gestern und heute, derselbe auch in alle Zukunft).
Der Mann, der mir das kleine Blatt gab, sagte dazu: «Wissen
Sie, damals haben wir erfahren, was das heiBt, das Kreuz; aber
gerade deshalb sagt uns Ostern so viel, und gerade von den
JKriminellen’ fithlen sich heute viele von Teilhard angespro-
chen.» Dann erzihlte er kurz aus seinem Leben: «Den Linol
schnitt ich mit zwanzig Jahren. Mit 14/15 war ich zum Glauben
gekommen, und bald darauf kam Gottwald ans Ruder. In einer
geheim weitergefithrten Jugendgruppe (Rover) erwuchs uns
bei der Diskussion geistiger und theologischer Fragen das Ver-
langen, mit einem Priester in Kontakt zu treten. Es war
- bereits 1950. Biner von uns sollte den Pater abholen, Als er in
dem Haus ankam, fand er es von der Polizei besetzt. Dér Pater
war zehn Minuten zuvor verhaftet worden. Im selben Haus,
" aus dem er verschleppt wurde, habe ich den Pater in diesem
Frithjahr im Rahmen der DKO erstmals zu Gesicht bekom-

men. Und nun arbeiten wir endlich zusammen: mit achtzehn
Jahren Verspitung. » Ludwig Kanfmann

Anmerkungen

1 Wir zitieren nach der deutschen Ubersetzung eines Kapitels des Aktions-
programms, das unter der Uberschrift « Zur Orientierung unserer Freunde
im Ausland» in deutscher Sprache in Nr. I/1 der ‘neuen theologischen
Zeitschrift VIA, casopis pro teologii, erschienen ist.

2 Vgl. «Ortientierung » 1967/10, Seite 117fL.

3 Deutsche Beitrige von Prof. Machovec findet man in der « Intcmatlona—
len Dialog Zeitschrifty, Freiburg i. Bt. und in «Neues Forum», Wien, fer-
net in Band III von Club Voltaire, Szczesny-Vetlag, Miinchen, 1967,
S. 275-292.

4 Vgl. Disputation zwischen Chtisten und Marxisten, herausgegeben von
Martin Stohr, Chr. Kaiser Verlag, Minchen 1966, Scite 916‘ (Nr. 3 des
Beitrags «Der Sinn des menschlichen Lebens»).

5 Machovec kritisiert an der marxistischen Propaganda, daB sie einseitig
nur den Verstand anspreche, ohne dem irrationalen Gefahl der Menschen
Rechnung zu tragen. Im Regierungsorgan «Osvetov Prace» duBerte er
vor etwa zwei Jahten, im nichsten Jahrhundert werde es in dexr CSSR
vermutlich mehr Christen als bisher geben. Nur ein kleiner Teil der
Jugend sei fiir den Atheismus zu gewinnen, die verbotene Frucht déer
Religion schmecke tht besser. Obwohl der Einflu der Kirche auf ein
Mindestmal3 beschrinkt sei, sei ihr wihrend der vergangenen zwanzig
Jahte eine grofle, erfolgreiche Gegenoffcnswe gelungen (Disputation,
Seite 16£.}.

¢ Anschrift fiir Biichergeschenke: Nachkonziliare Bibliothek. Frantisek
Tomasek, Apost. Admin., Hradcanske Nimesti 16, Hradcany, Praha I,

DIE EINE KIRCHE UND DIE VIELEN KIRCHEN

Das Thema dieser Uberlegungen hei3t «Die eine Kirche und
die vielen Kirchen». Man kénnte auch sagen: Die eine Kirche
Gottes und seines Christus und die vielen Kirchen der Men-
schen. Wenn wir von den vielen Kirchen sprechen, sehen wir
auf die Kirche, insofern sie eine geschichtliche, «kategoriale»,
gesellschaftliche GréBe ist mit menschlichem Wort, in dem
das Wort Gottes gesagt wird, mit sakramentalen Zeichen, mit
Institutionen, mit einem Amt und allem iibrigen, was zu einer
menschlichen Gesellschaft gehdrt. Wir sind uns dariiber klar,
daB die Kirche und die Kitchen nicht bloB in dem bestehen,
was zu ihnen als geschichtlicher, gesellschaftlicher Grofle ge-
hoért, daB ihr mgenthches theologisches Wesen Geist und
Gnade besagt, daB fiir sie- Glaube, Hoffnung, Liebe, die in
ihnen Ereignis werden, das Entscheidende sind, ja daB diese
Wirklichkeiten iiber sie hinaus gegeben sind, iberall, wo ein
Mensch dem ihn selbst iiberwindenden Spruch seines Gewis-
sens gehorcht, und daB alle greifbar gesellschaftliche Wirk-
lichkeit der Kirche und der Kirchen nur soweit Bedeutung
hat, als sie.das Zeichen, die Inkarnation und die Vermittlung
dieser gnadenhaften Wirklichkeiten ist, die den Menschen mit
dem Mitmenschen und so mit Jesus Christus verbinden und
damit in das Geheimnis dessen einweisen, den wir Gott
nennen. Aber wenn wir von der einen Kirche und den vielen
reden, haben wir die geschichtliche und gesellschaftliche Di-
mension der Kirche und der Kirchen ins Auge zu fassen. Denn
diesbeziiglich wird die Frage nach Einheit, Vielfalt und Tren-
nung gestellt,

Spezifische Fragestellung

Die so verstandene Frage_ kann an sich auf verschiedene Wei-
sen angegangen werden. Fiir einen katholischen Dogmatiker
lige es an sich am nichsten, von der dogmatischen Ekklesio-

logie auszugehen, das heilit konktet von dem theologischen -

Selbstverstindnis der katholischen Kirche, und von da aus
zu fragen, wie theologisch die Einheit der Kirche zu verstehen
ist, wie grundsitzlich auch in einer katholischen Ekklesiologie
die eine Kirche die Kommunion vieler partikulirer Kirchen mit

ihrer eigenen Geschichte, ihrer eigenen Gestalt und der Eigen-
timlichkeit ihtes Lebens ist, welche Verschiedenheit der
partikuliren Kirchen nicht mehr mit dem theologischen Wesen
der einen Kirche vereinbar ist und darum nicht sein sollte,
welches Verhiltnis die eine Kirche zu diesen vielen Kirchen
hat, welchen positiven theologischen Status sie dennoch diesen
vielen Kirchen zuetkennen kann, warum, wie und mit welchen
Votrbehalten die katholische Kirche in ihrer Konkretheit sich
als die Kirche Christi versteht.

Wir wollen aber hier aus-Griinden, die sich sofort von selbst .

‘ergeben werden, zunichst einen andern Ausgangspunkt

wihlen und einen andern Weg einschlagen, einen empirisch
religionssoziologischen Ausgangspunkt und Weg suchen. Wir
sind uns dabei freilich auch bewuBt, daB bei dieser Methode
nur ein Teil der bei diesem Thema gegebenen Fragen erreicht
wird. Wenn wir von den vielen Kirchen sprechen, dann tun -
wir dies fast unwillkiitlich unter einem Verstehensmodell
dieser Kirchen, das theologisch berechtigt und auch notwen-
dig sein mag, das aber religionssoziologisch der Wirklichkeit
nicht entspricht oder — besser gesagt — diese religionssozio-
logische Wirklichkeit auslaBt. Wir stellen uns nimlich diese
Kirchen, jede einzelne fiir sich, nicht bloB, was jede zweifellos
ist, als eine gesellschaftliche Institution vor mit Teilen, Funk-
tiondren, einem bestimmten Recht, einer bestimmten Ge-
schichte usw., sondern setzen stillschweigend voraus, daB in
je einer solchen Otrganisation religidser Art auch eine be-
stimmte, eindeutige Glaubensiiberzeugung, ein bestimmtes
Bekenntnis gegeben sei, das fiir diese in einer solchen Gesell-
schaft vereinigten Menschen maBgeblich und verpflichtend
ist und diese Gesellschaft dadurch von andern kirchlichen Ge-
sellschaften unterscheidet, weil der Widerspruch in diesem
Bekenntnis diese Kirchen trennt.

Geschichtlich und theologisch gesehen mag dieses Vorstel-
lungsmodell fiir die Kirchen und ihre Getrenntheit richtig sein,
und es konnte gewil frither auch als einziges dienen. Denn
frither war dieses je die eine Kirche einigende und jede von den
anderen Kitchen absetzende Bekenntnis mirdestens in den
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auch gesellschaftlich legitimicrten Reprisentanten, den Kir-
chenfiihrern, als eindeutige Uberzeugung gegeben, und diese
Kirchkerfiihrer hatten auch wirklich das hinter ihnen stehende
Kirchenvolk fiir sich und konnten sich als seine Sprecher und
Reprisentanten durchaus empfinden, weil einerseits dieses je-
weilige Kirchenvolk, soweit es iiberhaupt eine theologische
Meinung hatte, auch — soziologisch gesehen — im groBen und
ganzen gar keine andere Meinung haben konnte und hatte als
die dieser auch biirgerlich und staatlich legitimierten Repri-
sentanten und Sprechcr und weil es zum andern diesen Repri-
sentanten auch in einem gewif} nicht unerheblichen MaBe ge-
lang, dieses konfessionelle, kirchenunterscheidende Bekennt-
nis je ihrem Kirchenvolk zu vermitteln und so in je dieser Kir-
che auch faktisch ein spezifisch geprigtes und homogenes kon-
fessionelles BewuBtsein zu erzeugen. In diesem Sinne waren
auch die evangelischen Kirchen trotz groBerer theologischer
Differenzen innerhalb der einzelnen Kirchen bis zum Ende des
19. Jahrhunderts trotz des Bekenntnisses zum allgemeinen
Priestertum und trotz der immer wieder von unten kommen-
den Sekten und Erweckungsbewegungen durch ihre theo-
logischen Reprisentanten selber Kleruskirchen, das heilBit eine
soziologisch abgegrenzte und institutionell formelle Gruppe
(der Pastoren mit dem Summepiskopat der Fiirsten) war ihrem
Anspruch und ihrer Effizienz nach federfiihrend fiir das je-
weilige Kirchenvolk im ganzen und konnte so, auch religions-
soziologisch gesehen, je eine von anderen abgegrenzte Kirche
eines gleichen Bekenntnisses bilden.

Die religionssoziologische Situation der Kirchen

Wie aber ist heute die wirkliche religionssoziologische Situa-
tion und das religionssoziologische Verhiltnis der vielen Kir-
chen untereinander? Wenn man diese Situation und dieses Ver-
hiltnis unter vulgirsoziologischen Begtiffen, ohne den An-
spruch auf fachwissenschaftliche Religionssoziologie zu et-

heben, beschreiben will, dann kann und muBl man wohl un- -
gefihe folgendes sagen: Je unter dem Dach einer bestimmten -

religitsen Organisation wohnt aus geschichtlichen Griinden
eine Menge von Menschen, das sogenannte Kirchenvolk.
Jede dieser voneinander getrennten. religidsen Organisationen
hat ein mehr oder minder als verbindlich anerkanntes «Vereins-
statut», Bekenntnis genannt, mag dieses in seinem Umfang
und seiner Verbindlichkeit in den einzelnen Kirchen auch
sehr verschieden sein. Dieses Vereinsstatut in seiner spezifischen
Eigenart und seiner Verschiedenheit- von dem einer andern
christlich religidsen Organisation ist aber praktisch nur oder
weithin den Organisationsfunktiondren und den Fachtheo-
logen allein bekannt, dem Kirchenvolk im weitesten Umfang
aber unbekannt oder uninteressant. Wo das Kirchenvolk
selber und insoweit es ‘selbst eine solche Getrenntheit dieser
religidsen Organisationen kennt und bejaht, die andere Reli-
gionsorganisation als fremd empfindet und ablehnt, geschieht
" dies meistenteils aus geschichtlichen, kulturellen, psycho-
logischen und institutionellen Griinden, die gerade nach dem
ibereinstimmenden Urteil der Funktionidre und Theologen der
getrennten Kirchen gar nicht zwingend kirchentrennend sind,
wie zum Beispiel duBerliche Unterschiede im Kult, im reli-
giosen Brauchtum, in Differenzen kultureller Art, in einem
geschichtlich bedingten christlichen Lebensstil usw. Was die-
ses Kirchenvolk faktisch von seiner jeweiligen Kirche bezieht,
ist weithin gemein christlich: Glaube an Gott als Garanten und
Ziel der sittlichen Ordnung, Hoffnung auf die Vergebung der
Schuld, Anerkennung Jesu Christi als des Heilsmittlers in
irgendeiner, wenn vielleicht auch verschwommenen Form,
Gebet und Hoffnung des ewigen Lebens. Mit einer gewissen
Vergrdberung koénnte man sagen, daf die amtlichen und
offiziellen Griinde der Kirchentrennung bei den verschiedenen
Kirchenvélkern nicht oder fast nicht bekannt und daB die
faktisch religionssoziologisch kirchentrennenden Griinde theo-
logisch und amtlich groBtenteils irrelevant sind. Einmal in
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einer sehr boshaften und gewill iberspitzten Weise ausge-
driickt, kénnte man sagen: religionssoziologisch gesehen sind
die getrennten Kirchen wie nebeneinanderliegende Geschifte,
in denen die Kunden' dasselbe einkaufen, weil in allen auch
dasselbe zu kaufen ist, und wo das, was nur in einem Geschift
zu haben ist, auch mcht gekauft w1rd

Das ist heute nicht nur in den evangelischen Kirchen so, wcxl
sich in ihnen wegen ihres grundsitzlichen Kirchen- und Glau-
bensverstindnisses der weltanschauliche Pluralismus und die
geistige Differenzierung der Gesellschaft schnell und deutlich
auswirken, es ist auch in der katholischen Kirche so. Auch in
ihr gibt es heute, und vermutlich in der Zukunft noch mehs,
nicht nur unter den neuheidnisch Gleichgiiltigen, bloB Ge-
tauften und Kirchensteuer Zahlenden, sondern auch unter
den kirchlich die Grundsubstanz des Christentums Prakti-
zierenden genug solche, denen die Siebenzahl der Sakramente,
Unfehlbarkeit des Papstes, Heiligen- und Marienverehrung,
AblaB und vieles andere Dinge sind, die in ihrem realen reli-
giosen Haushalt nicht vorkommen. Man leugnet, bezweifelt
oder ignoriert einfach praktisch all dies, ohne daB man sich
darum von sich aus veranlaBt fihlt, die katholische Kirche zu
verlassen, und ohne daB — zumindest dort, wo sich diese Dif-
ferenz nicht zu deutlich in der Offentlichkeit der Kirche mel-
det — das Amt in der katholischen Kirche leicht handhabbare,
praktische Moglichkeiten besitzt, solche Leute «von Amts
wegen » auszuschlieBen,

Falsche Konsequenzen

Was nun bedeutet diese religionssoziologische Situation, die
wir nur kurz angedeutet haben und auf deren Griinde wir nicht
eingehen konnen, fiir die Frage der einen Kirche und der
vielen Kirchen?

Einigung ohne Riicksicht auf die Wahrheitsfrage?

Zunichst konnte man ja denken, und viele Christen werden
heute so denken, daB3 der geschichtlich-religionssoziologische
Wandel die traditionelle Differenz zwischen den Kirchen schon
lingst iiberholt hat, weil zum Beispiel einerseits im konkreten
BewuBtsein der evangelischen Christen im Unterschied zu dem
der Fachtheologen der articulus stantis et cadentis ecclesiae
von der bloB imputativen Rechtfertigung des Menschen aus
dem Fiduzialglauben allein keine wirkliche Rolle mehr spielt
und es religionssoziologisch und psychologisch auf katholischer
Seite hinsichtlich spezifisch katholischer Lehren nicht anders
bestellt ist. So kénnte man denken, dafl entwedet eine auch
organisatorische Einigung der Kirchen heute keine uniiber-
windliche Schwierigkeit mehr bieten konnte, vorausgesetzt
nur, dafl man diese religionssoziologische und religionspsycho-
logische Haltung der Kirchenmitglieder wirklich ernst nimmt
oder daf3 die religionsorganisatorische Differenz zwischen den
einzelnen Kirchen hinsichtlich der theologischen Einheit der
Kirche unerheblich ist. Im vorhin genannten, massiven Bild
gesprochen, konnte man denken: Die verschiedenen Ge-
schifte kdénnen sich fusionieren, weil sie faktisch doch das-
selbe an Waren verkaufen und die alten Ladenhiiter, die nit-
gends mehr verkauft werden, gleich von vornherein aus ihrem
Sortiment herausnehmen kdnnten, oder die Mehrzahl dieser
Geschifte, auch wenn sie bleibt, dndert gar nichts an ihrer
Gleichheit und somit grundsitzlichen Einheit und bringt so-
gar den Vorteil einer gewissen, niitzlichen Konkurrenz und
der Vermeidung einer allzu groBen organisatorischen Kon-
zentration,

Es gibt viele praktische Indizien dafiir, daf3 viele Christen in
den verschiedenen Kirchen so denken, Indizien, auf die wir
hier nicht niher eingehen koénnen. Man denke nur an Be-
strebungen zu einer volligen gottesdienstlichen Interkommu-
nion vor der Bereinigung konfessioneller Lehrdifferenzen, an
Tendenzen zu eciner Fusionierung katholischer und evan-



gelischer Studentengemeinden, zu gemeinsamen Kirchentagen,
- an die Teilnahme evangelischer Christen und Theologen an
der Synode der katholischen Kirche in Holland, auch wenn
solche Dinge theologisch noch verschieden interpretiert wer-
den konnen.

Faktizititen sind keine Seinsnormen

Aber die Sache ist in Wirklichkeit doch nicht so einfach, wie
sie zu sein scheint, wenn sie nur von solchen rehglonssozm-
loglschcn Fakten aus betrachtet witd.

Zuerst sei grundsitzlich darauf anfmerksam -gemacht, daf3 es
ganz allgemein in ethischen und religitsen Dingen bedenklich
ist, einfach und unbesehen die Faktizititen ohne weiteres auch
zu Seinsnormen zu erkliren, aus einem de facto ein de iure zu
machen. Man mul sich in unserem Fall fragen, ob man dann
nicht so vorangehen wiirde, als wenn einer aus den Faktizi-
titen, von denen der Kinsey-Report berichtet, einfach die sein-
sollende Sexualmoral ableiten wollte. Aber diese Frage soll
hier nicht weiter durchdacht werden.

Sikularisation der Kirche — keine Losung

Bevor man aus den religionssoziologischen Fakten die wir
angcdeutet haben, Konsequenzen fiir unser Thema zieht,
miifite weiter folgendes ernsthaft bedacht werden: Eine groBe
Zahl der Menschen, die heute noch das religionssoziologische
Bild der verschiedenen Kirchen mitbestimmen und deren
Eigenart und Unterschied von anderen undeutlich machen, ist
faktisch, genau gesehen, in Wirklichkeit gar nicht mehr christ-
lich. Solche Leute sind oft nur dusch ein gesellschaftliches Het-
kommen, durch Elternhaus, eine ehemals” konfessionelle Er-
ziehung und durch ein gesellschaftliches Komment, nicht aber
durch eine wirkliche christliche Grundiiberzeugung in einem
biirgerlichen Sinne Mitglieder der betreffenden Kirchen. Dies
kann auch sehr oft dann noch so sein, wenn die betreffenden
Menschen selber das noch gar nicht gemerkt haben und sich
sogar in einem kirchenpolitischen Sinne sehr intensiv fir
einen Wandel im Image der Kirche engagieren. Wenn man
genau hinsieht, wird man bemerken, daf} in solchen Menschen
hochstens ein natiitlich sehr ehrenwertes humanitires Engage-
ment, vielleicht besonders in einer gesellschaftspolitischen
Richtung, und vielleicht ein sehr vages und diffuses religiGses
Gefiihl im Sinne eines philosophisch-ethischea Theismus le-
bendig ist, aber nicht Glaubensiiberzeugungen, die vom Ut-
sprung und von der gemeinsamen Grundiiberzeugung allet
christlichen Konfessionen spezifisch christlich und fiir eine
wirklich christliche Kitche unabdingbar sind; daB also in
ihnen nicht einmal als lebendige und absolut festzuhaltende
Grundglaubensiiberzeugung das lebendig geblieben ist, was
in der Basisformel des Weltkirchenrates als gemeinsames Be-
-kenntnis aller christlichen Kirchen genannt wird.

Solche Leute, die natiirlich menschlich sehr oft von héchstem
Rang sind, abet, theologisch gesehen, nur durch einen ge-
schichtlichen Zufall in einem gesellschaftlichen Sinne Christen
sind, auch wenn sie das noch nicht reflex bemerkt haben, wer-
den zwar explizit oder implizit die Kirchen gewissermalBen zu
unterwandern suchen, das heiBt ihre Mentalitit zum legitimen,
auch amtlich anerkannten «Bekenntnis» ihrer Kirchen zu
machen versuchen, {iber das hinaus in einet solchen Kirche an
Bekenntnis und Glaubensiiberzengung nichts gefordert wer-
den diisfe.

Rein empiristisch und soziologisch gesehen kann man
natiirlich auch nicht a priori sicher wissen, dal ein solcher Ver-
such, die eigene, eigentlich sikular gewordene Mentalitit zum
Wesen und Bekenntnis der jeweiligen Kirche zu etheben,
miflingen werde. Und es ist auch nicht im voraus zu wissen,
wieweit ein solcher Versuch, det gar nicht explizit und gezielt
unternommen werden mufl, in einer einzelnen Kirche tat-
sichlich gelingt,

Aber abgesehen davon, dafl das Gelingen eines solchen Ver-
suchs eine solche Kirche im besten Fall zu einer Bewegung
und Institution einer Art moralischer Aufriistung mit ein paar
traditionellen Ornamenten einet christlichen Folklore wandeln
wiirde, den christlichen Kirchen die Moglichkeit nihme, waht-
haft christlich zu sein und sie letztlich in eine sdkularisierte
Gesellschaft mit einigen ethischen Idealen aufldsen wiirde,
wird mindestens der katholische Christ die hoffende Ubereugang seines
Glaubens anerbitilich festhalten, dall dieser Versuch einer'Siku-
larisierung seiner Kirche, auch wenn man das nicht so nennen
wiirde, faktisch nicht gelingen wird, selbst wenn.in der Ubet-
Wmdung dieser Tendenz die christlich bleibende katholische
Kirche zahlenmiBig sehr klein werden wiirde.

Es ist durchaus denkbar, daf eine Behauptung det christlichen
Glaubensgrundsubstanz als unabdingbares Bekenntnis und
Wesen der Kirche und der Kirchen zu einer zahlenmiBig er-
heblichen Auswanderung vieler Menschen aus diesen Kirchen
fihrt, die ihnen aus geschichtlichen und gesellschaftlichen
Griinden bisher noch angehéren, ohne dafl diese christliche
Glaubensgrundsubstanz, die von ihnen gat nicht mehr witklich
geteilt witrd, den wahten theologischen und existentiellen
Grund ihrer Kirchenzugehérigkeit bilden wiirde. -

Yon der Volkskirche zur Gemeinde-Kirche

Setzen wir einmal diese Situation fiir die Zukunft voraus, dann
stellt sich das Problem der Kirche und der Kirchen wieder ganz
anders als heute, wo das dogmatische Problem dieses Verhilt-
nisses zwischen den Kirchen durch die religionssoziologische
Situation der noch bestehenden Volkskirchen iiberlagert und.
verschleiert wird, Wenn die Mitglieder der kiinftigen Kir-
chen, die jedenfalls nicht mehr in dem bisherigen Umfang
Volkskirchen sein werden, aus der freien, personalen Glau-
benszustimmung zur ecigentlichen Grundsubstanz des Chri-
stentums, das beiB3t zum lebendigen Gott in gnadenhafter Un-
mittelbarkeit, zu Jesus Christus als dem absoluten und escha-
tologischen Heilsbringer und zum ewigen Leben, das inner-
weltliche Moglichkeiten transzendiert, wirklich leben wet-
den und von daher Kitche bilden, dann ist fiir das Verhiltnis
der konfessionell gctrcnntcn Kirchen vermutlich ein Dop-
peltes gegeben.

BewuBtwerden der konfessionellen Unterschiede

Einmal koénnten von diesen Menschen dieser kiinftigen Kir-
chen die fritheren kirchentrennenden, konfessionellen Unter-
schiede in einem gewissen Sinn und Umfang wieder lebendiger
und existentieller empfunden werden. Denn so sehs in der Ge-
schichte der abendlindischen Kirchenspaltungen auch in
einem sehr etheblichen Umfang zeitgeschichtliche Griinde
mitgewirkt haben, die nicht mehr gegeben sind und nicht mehr
lebendig werden kénnen, so haben die Christen fritherer Zei-
ten ihre konfessionelle, kirchentrennende. Uberzeugung doch
auch als Artikulation und Folge ihrér letzten christlichen
Glaubensentscheidung empfunden. Sie haben die konfessionel-
len Unterschiede nicht einfach als Kontroversen empfunden,
die bloB zusitzlich zu einer absolut eindeutig gemeinsamen
christlichen Grundiiberzeugung hinzutraten, sondern diese
schienen thnen zwingend aus ihrem letzten Grundverstindnis
des Christentums zu erflieBen; sie haben sich datrum auch im-
mer gefragt — trotz des gemeinsamen apostolischen Glaubens-
bekenntnisses und trotz der einen Taufe —, ob sie denn wirklich
dieselbe Grundsubstanz des Christentums gemeinsam’ mein-
ten oder ob die konfessionellen Unterschiede, so sekundir
sie in einem gewissen Sinn erscheinen mochten, doch nicht
auch einen letzten Unterschied im Grundverstindnis des
Christentums verrieten, Witd diese letzte Grundsubstanz des
Christentums in den Kirchen durch ihre Absetzung von eisier
sikularisierten — wenn auch noch so humanisierten — Welt
wieder radikal deutlich und in den Mittelpunkt der christ-
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lichen Existenz geriickt, kénnen denen, die dann den Kirchen
noch angehéren, an sich diese konfessionellen Unterschiede
wieder viel deutlicher und herausfordernder ins BewuBtsein
treten. Es ist durchaus moglich, daB dann der eine in sehr per-
sonlichem Glaubensengagement sagen wird: Weil ich an
Jesus Christus als den einzigen Heilsmittler glaube, kann ich
zum Beispiel den Primat des Papstes nur in einem letzten, ur-
christlichen Protest verwerfen. Und ein anderer wird sagen:
Weil ich an die bleibende inkarnatorische und so gesellschaft-
liche Prisenz der eschatologischen Gnade Churisti in der Kirche
glaube, ist mir der Primat des Papstes eigentlich eine Selbst-
verstindlichkeit. Es ist also einerseits durchaus méglich, dafl
durch den religionssoziologischen Wandel der Kirchen aus
Volkskirchen in Kirchen personaler Glaubensentscheidung
der theologische Unterschied zwischen den Kirchen wieder
deutlicher wird und somit die Frage nach den vielen Kirchen
und der einen Kirche wieder an existentiellem Gewicht ge-
winnt.

Bedeutung der Grundsubstanz des Christentums

Aber damit ist zweitens dennoch nicht gesagt, dafl unsere
Frage wieder zu dem geschichtlichen Punkt zuriickkehrt, an
dem sie im 16. Jahrhundert aufgebrochen ist. Denn es ob-
waltet zwischen der damaligen Situation einerseits und der
heutigen und kiinftigen Glaubenssituation anderseits ein radi-
kaler Unterschied. Wohl mag das letzte Grundverstindnis des
Christentums damals schon unreflektiert und — sich nur in den
doch sekundiren konfessionellen Lehrunterschieden indirekt
duBernd - differenziert gewesen sein. Wenn dies auch nicht
deutlich erkannt worden ist, so war es doch als selbstverstind-
liche Voraussetzung auf allen Seiten der konfessionellen Aus-
einandersetzung gegeben. Es war Ausgangspunkt dieser Kon-
troversen, aber nicht eigentlich die Frage, um die sich alles
dreht. Der Glaube an den lebendigen Gott, an seine Wort-
offenbarung, an Jesus Christus, an das ewige Leben, an die
Moglichkeit einer personalen Anrede Gottes im Gebet waren
Selbstverstandlichkeiten, unbezweifelte Voraussetzungen, ge-
wissermaflen statische Verstehenshorizonte, innethalb derer
die konfessionellen Kontroversen um relativ sekundire frag-
liche Themen sich bewegten.

Heute ist das radikal anders. Die traditionellen kirchentren-
" nenden Kontroverspunkte kdnnen heute zwar noch von die-
sen christlichen Grundiiberzeugungen aus als echte Fragen
verstanden werden, aber die eigentliche Grundfrage des
Menschen von heute, wenn er Christ sein will, bezieht sich
auf die Grundsubstanz des Christentums selber. Er wird,
konkret und existentiell gesehen, morgen Glied einer Kirche
sein, nicht weil er unter einer selbstverstindlichen Voraus-
setzung der unbezweifelbaren Grundsubstanz des Christen-
tums gerade diese bestimmte Kirche als seine wihlt, die in den
sekundireren Artikulationen des Christentums seiner eigenen
Uberzeugung entspricht, sondern weil er diese Grundsubstanz
des Christentums glaubend bejaht und darum iiberhaupt kirch-
lich zu sein entschlossen ist. Die Grundsubstanz des Chri-
stentums wird selber als in Frage gestellte und so im petsona-
len GlaubensentschluB3 bejahte kirchenbildend sein. Und die
traditionellen Kontroverspunkte werden deutlich als sekun-
diire erlebt und erfahren werden. In einer solchen Situation, die
langsam sich bildet, werden dann.eben doch die traditionellen
Kontroverspunkte zwischen den einzelnen Kirchen einen ganz
andern Stellenwert erhalten. Sie werden zwar immer noch, ja
gerade aufs neue eine echte Glaubensfrage bilden, aber diese
wird umfalt sein von einer viel radikaleren Frage nach einer
Glaubensentscheidung, die intellektuell redlich und existen-
tiell realisierbar ist und sich auf diese eigentliche Grundsub-
stanz des Christentums bezieht. In einer solchen Situation, so
kann erwartet und erhofft werden, kann die Frage nach den
traditjonellen konfessionellen Kontroverspunkten in einer viel
geldsteren, von vielen Emotionalititen befreiten Weise ge-
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stellt werden, von Menschen, die in einer ganz neuen Weise
gemeinsam nach der innersten Mitte des christlichen Glaubens |
fragen, der in seinem Kern nicht mehr die selbstverstindliche
Voraussetzung, sondern die eigentliche Aufgabe, die Last und
das Heil aller Christen gemeinsam ist.

Leichteres Gesprich zwischen den Kirchen

Wenn so die konfessionellen Kontroverspunkte, obzwar sie
gerade neu lebendig werden konnen, doch aus der eigent-
lichen Mitte der konkreten christlichen Glaubensentscheidung
heraus und eher an deren Rand riicken, ist die Hoffnung viel
groBer, daB sie bereinigt werden kénnen, auch hin auf ein
gemeinsames christliches Bekenntnis, auch in diesen sekun-
diren konfessionellen Kontroverspunkten. Dies ist darum
wenigstens zu hoffen, weil die Wirklichkeiten in den Kirchen,
auf die sich diese theoretischen Differenzlehren beziehen, sich
in ganz anderer geschichtlicher und gesellschaftlicher Gestalt
darbieten werden als zur Zeit der Reformation. Man muf} sich
nur einmal deutlich machen, wie groB der Unterschied im
empirisch erfahrenen Image ist, in dem sich im 16. und im
zo. Jahrhundert zum Beispiel das Papsttum, der katholische
Gottesdienst, das Verhiltnis der katholischen Theologie zur
Schrift, der AblaB ‘und viele andere Dinge darboten be-
ziehungsweise darbieten.

Kurz: In einer Situation der Zukunft, die schon begonnen hat,
in der es in allen Konfessionen radikal um die Glaubensfrage
hinsichtlich des letzten Wesens des Christentums iiberhaupt
geht, werden die konfessionellen Unterschiede von frither eher
als in der Vergangenheit eine echte Chance haben, bereinigt
zu werden.

Der religionssoziologische Status innerhalb der einzelnen
Kirchen kann zwar die Wahrheitsfrage selber nicht als uner-
heblich erscheinen lassen, aber er wird, soweit er wohl auch in
Zukunft noch bestehen wird, trotz der Auswanderung eines
nicht unerheblichen Teiles der Menschen aus allen Kirchen
doch auch dazu beitragen konnen, die Jmmobilitit der Kirchen-
leitungen zu tiberwinden, die fast unvermeidlich mehr an ihre
Selbsterhaltung als an eine Weiterentwicklung der Kirchen
auf eine Zukunft der einen Kirche hin denken und arbeiten.

Katholische Kirche der Zukunft und die Einheit der Kirche

Wit sind bei unseren Uberlegungen nicht, obwohl dies durch-
aus auch legitim gewesen wire, von der Wahrheitsfrage aus-
gegangen, die zwischen den einzelnen Kirchen steht und deren
verschiedene Beantwortung die Einheit der vielen Kirchen in
der Einheit desselben Bekenntnisses verhindert. Wir sind
vielmehr sehr empirisch und aposterioristisch von einer reli-
gionssoziologischen Situation ausgegangen, die auf den er-
sten Blick fast die Meinung erzeugen konnte, die Differenz in
der theologischen Lehre sei schon lingst iiberholt und irreal
geworden. Aber gerade so hat sich gezeigt, daB} diese religions-
soziologische Situation die theologische Wahtheitsfrage .auf-
merksam neu erzeugt, letztlich einfach darum, weil eine freie
Vergesellschaftung religicser Art gar nicht anders sein kann
als durch ein gemeinsames Bekenntnis, weil sie sonst un-
weigerlich absinkt in eine letztlich uninteressante folklori-
stische Angelegenheit, in ein gesellschaftliches Relikt, das nur-
noch geschichtlich erklirt werden kann und darauf wartet,
sich ginzlich aufzulésen. Auch heute und morgen kann die
Frage nach det einen Kirche und den vielen Kirchen nicht an
der Wahrheitsfrage vorbei entschieden werden, so sehr es
noch einmal eine eigene Frage sein mag, was in diesem Zu-
sammenhang Wahrheit bedeutet und wie diese in einer Kirche
sich realisiest. Aber eben detselbe religionssoziologische Aus-
gangspunkt hat auch gezeigt, daB sich diese Wahrheitsfrage
eben doch andets stellt als vor 450 Jahren, und d4f3 diese neue
Situation auch neue Chancen bietet fiir eine gemeinsame Be-

~ antwortung der eigentlichen Wahrheitsfrage.



Der Katholik, der — theologisch gesehen und nicht nur in
einem religionssoziologischen Sinne — wirklich einer ist, lebt
zwar als ein Moment seines katholischen Glaubens die Uber-
zeugung, daB, wenn einmal noch in dieser Zeit eine einzige
christliche Kirche sein wird, sie in einem theologischen Sinn
katholische Kirche sein wird. Aber natirlich die katholische
Kirche der Zukunft, die zwar eine legitim geschichtliche Kon-
tinuitit mit der jetzigen katholischen Kirche aufweist, aber
dennoch eben nicht einfach in ihrer Konkretheit so ist, wie sie
sich jetzt der geschichtlichen Empitie darbietet.

Diese Kirche wird seht deutlichdie communio derKirchen sein,
die von ihren je eigenen geschichtlichen Herkiinften und Vor-
aussetzungen her alles ihnen von Gott gegebene positiv Christ-
liche in diese eine Kirche mitbringen und einstiften werden.

Wenn einmal noch deutlicher geworden sein wird, daB3 alle
positiven Anliegen der Kirchen der Reformation auch eine
selbstverstindliche Heimat in der katholischen Kitche haben
konnen, wenn theologisch noch deutlicher gewotden ist als
bisher, daB das dreifache Sola der Reformation, so es nicht
hiretisch, sondern katholisch, das heil3t in einem positiven Sinn
als Ja und nicht als Nein, verstanden wird, durchaus katholisch

Det Theologe fragt anders

Miissen die Aussagen der Theologie mit jenen der Natur-
wissenschaften iibeteinstimmen? Wer diese Frage bejaht, er-

. hebt die Naturwissenschaft zum Kriterium fiir die Wahrheit

der theologischen Aussagen. DaB das nicht angebt, leuchtet
unmittelbar ein, sobald man das Problem formuliert hat,
Ergibt sich hieraus, daB zwischen theologischen und natur-
wissenschaftlichen Aussagen das Abhingigkeitsverhiltnis ge-
rade umgekehrt verlduft? Ist die Naturwissenschaft der Theo-
logie untergeordnet? Mull die Naturwissenschaft, bevor sie fiir
ihre Aussagen den Anspruch auf Giiltigkeit erhebt priifen,
ob ihre Aussagen mit jenen der Theologie vereinbar sind?

Kein heutiger Naturwissenschafter wird so etwas akzeptieren.

Diese Problemstellung liuft darauf hinaus, dafl sowohl- die
Theologie wie die Naturwissenschaft in ihrem Bereich selb-
stindig sind. Fiihrt aber diese Auffassung nicht zwangsliufig
zu der Theorie von der doppelten Wahrheit: Es kann etwas
theologisch wahr sein, was naturwissenschafilich falsch ist,
wie auch umgekehrt, was naturwissenschaftlich wahr ist, kann
der Theologe als falsch ablehnen.

Aus diesem Dilemma gibt es nach unserer Auffassung nur
einen Ausweg: die Fragestellung von Theologie und
Naturwissenschaft ist vollig verschieden. Die Theologie hat
nicht Antwort zu geben auf Probleme, die innethalb der
Naturwissenschaften diskutiert werden. Dies wurde, wie uns
scheint, von den Theologen zu wenig beachtet. Die Theologen
hatten manchmal zu sehr die Tendenz, ihre Aussagen so zu
formulieren, als ob sie Antworten auf naturwissenschaftliche
Fragestellungen seien.

Bemerkenswert ist, daB die Betonung des Antwottcharakters
der theologischen Aussagen selbst bei solchen Autoren vot-
kommt, die sich des «specificuam» der Theologie wohl bewuBt
sind. Beispielsweise kann man P. Overhages und J. Feiners Aus-
sagen iiber die Enzyklika « Humani generis» zitieren. Eine
erste ~aus dem Jahre 1961 - lautet: « Wegen dieses Zusammen-
hanges von Monogenismus und der Erbstinde und der damit
gegebenen heilsgeschichtlichen Bedeutung duBlert sich hier die
Kitrche iiber ein naturwissenschaftliches Problem. Praktisch
mul} der Katholik daran festhalten, daf3 die Menschheit tat-
sichlich aus einem Stammvater hervorgegangen ist.»' Eine
zweite Aussage wurde 1967 formuliert: « Wenn es (das Rund-
schreiben ,Humani generis’) indes die Diskussion iiber die
Frage (der Entwicklungslehre) trotzdem freigibt, so anerkennt

ist, dann werden die Kirchen der Reformation amch gefragt werden
kinnen, wenigstens mit Hoffoung, ob sie nicht anerkennen
kénnen, daB die legitime und volle geschichtliche Kontinuitit
der heutigen Kirchen mit der Kirche des Anfangs am deut-

. lichsten in der katholischen Kirche gegeben ist, und ob dies

nicht auch von ihnen konkret und kirchenbildend und kirchen-
einend anerkannt werden konne, ohne daf3 sie sich darum als
bloB riickkehrend zu einer bestehenden Einheit fithlen miifiten,

‘daB sie sich auch unter diesen Voraussetzungen als Kirchen

verstehen konnten, die eine Einheit der Kirchen bilden, die
erst die Hoffnung der Zukunft ist.

Ob eine solche Einheit aller christlichen Kirchen innerhalb
der Geschichte der Welt einmal faktisch erreicht werden witd
oder Christus erst der Hirte der einen Herde sein wird, wenn
die Geschichte an ihr Ende gekommen sein wird, das kénnen
wit nicht wissen. Aber eines haben wit als Christeq uns immer
aufs neue zu sagen: Wir haben das zu tun, was wir tun kdnnen,
damit aus den vielen Kirchen auch in geschichtlicher Empirie
die eine Kirche Christi wird, ochne dal3 dies die Vielfalt der
Kirchen als Kommunion in der einen Kirche schlechterdings
aufheben diirfte. Prof. Karl Rabner, Miinster

es offenbar Griinde, die zugunsten der Evolutionslehte spre-
chen, und betrachtet die bisher geltend gemachten theologi-
schen Einwinde gegen diese Lehre als nicht durchschlagend. »?
In diesen beiden, AuBerungen kommt den theologischen Be-
hauptungen ein so groBes Gewicht zu, daB sie ihre verpflich-
tende Giiltigkeit auch im naturwissenschaftlichen Bereich be-
wahren wollen.

Die Antworten der Theologle werden oft so akzentuiert, dafl
sie fast automatisch als der grundsitzlichste Bestandteil der
Theologie erscheinen. Folglich wird die theologische Lehre
vom Stand des Menschen und der Welt einfach als eine Theo-
rie, die eigenstindige Antworten gibt, beurteilt. Der heutige

* Mensch aber - in einer von der Wissenschaft nachhaltig be-

einfluflten Atmosphire lebend — hat gelernt, daB jede Theorie,
der gesicherte, mit ihr nicht iibereinstimmende Fakten gegen-
iiberstehen, als Ganzes zu verwerfen ist. Er wird also aus
innerer Redlichkeit der Theologie sein Vertrauen entziehen,
falls ihre Behauptungen mit den besser begriindeten und
leichter verifiziertbaren der Naturwissenschaft nicht berein-
stimmen. Auf diesem Weg hat das Uberbetonen der Antworten
in der Theologie das Gegenteil des Gewiinschten erreicht; es
hat die Meinung einer inneren Abhingigkeit von der Natur-

. wissenschaft und somit den Zweifel an der Eigenstindigkeit

der Theologie verbreitet.

Spannungen in Grenzgebieten

Einzelne Unstimmigkeiten zwischen Theologie und Natur-
wissenschaft kommen heute ebenso wie zu den Zeiten Galileis
und Darwins vor, sicherlich werden sie auch in der Zukunft
nicht ausbleiben. Damit wird das Grenzgebiet der beiden
Disziplinen solange Nahrung fiir stindig neue MiBverstind-
nisse finden, solange nicht allgemein erkannt und anerkannt
wird, daf nicht die Behauptungen, also die Antwort-Aussagen .
iiber die Eigentiimlichkeit, Selbstindigkeit und schon gar
nicht iiber die Existenz der Theologie, entscheiden.

Einige Hinweise dafiir, wann Uneinigkeiten unter zwei ver-
schiedenen Disziplinen fruchtbarer Bereicherung dienen, wann
sie aber die Existenz der einen von ihnen bedrohen, damit auch
Hinweise dafiir, worin der eigentliche Unterschied solcher
Disziplinen zu suchen ist, bietet zum Beispiel das gegen-
seitige Verhiltnis zwischen Physik und Biologie.

Als die Radioaktivitit entdeckt wurde und die Isotopenfor-
schungen begonnen hatten, entstand eine betrichtliche Un-
einigkeit zwischen den bisherigen biologischen und den neuen
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physikalischen Datierungen des Lebens auf der Erde. Der
radioaktive Zetfall des Kalium Isotops 49K, also die sogenannte
Kalium-Argon-Methode, hat zum Beispiel den Anfang des
Pleistozins, somit den Anfang der menschlichen Evolution
von 6oo ooo auf 2 Millionen Jahre verschoben.? Dies bedeutete,
daB auch andere Vorstellungen der Biologie, so iiber die Ge-
schwindigkeit und den Mechanismus der Evolution, teilweise
falsch waren. Die Intervention der Physik hat also auf diese
Art zahlreiche Behauptungen im Gebiude der Biologie zer-
stort. Die selbstindige Existenz dieses Gebiudes blieb jedoch
unversehrt, ja, es hat sich durch das Ablegen der alten Fehler
innerlich gekriftigt.

Die Geschichte der physikalisch-biologischen Beziehungen
weist zugleich solche Konflikte auf, die die Biologie in ihrer
Existenz ernsthaft bedrohten. So war es zum Beispiel zur Zeit
des Mechanismus-Vitalismus-Streites. Es ging um das Problem,
ob die Gesetzlichkeiten des Lebens eigener Art sind, oder aber
auf die Gesetzlichkeiten der unbelebten Natur zuriickfithrbar
seien. Wenn die Mechanisten ihre These, da3 die Erklirung
aller Erscheinungen des otganischen Lebens auf physiko-
chemische Gesetze reduzierbar ist, bewiesen hitten, wire die
Biologie als solche aufgehoben und durch die Physik voll-
stindig ersetzt worden.

 Beachtenswert ist, wie die Vitalisten damals die Besonderheit
des Lebens und dadurch der Biologie verteidigten: sie sprachen
von einer «immanenten Harmonie», vom «harmonischen
Wesen» der Organismen und von jhren.«Entelechien ».4 Nach
heutigen methodologischen Uberlegungen ‘meint man dazu
folgendes: «Auch die Eigenstindigkeit der Biologie als Wissen-
schaft beruht nicht darauf, dafB3 die lebendigen Systeme irgend-
welche metaphysischen Komponenten enthielten, sondern aus-
schliefSlich darauf, daB lebendige Systeme so hochgtradig kom-
pliziert sind, daB fir die Theorienbildung in der Biologie
Begriffe gebraucht werden, welche in den Theorien der Physik,
etwa in der Quantentheorie, keine Rolle spielen.»® Obwohl
man heute die alten vitalistischen Begriffe verwirft, unter-
streicht man ebenso durch das Benétigen spezifischer biologi-
scher Begriffe die Selbstindigkeit der Biologie.

Wann ist eine Wissenschaft eigenstindig ?

Eigenstindige Begriffe, mit deren Hilfe eigenstindige Gesetz-
miBigkeiten formuliert und Theorien konstruiert werden,
charakterisieren einzelne Wissenschaften, die schon sozusagen
unterwegs sind. Man kann die Einzelwissenschaften jedoch
bereits in ihrem Ausgangspunkt voneinander unterscheiden.
Wenn nimlich eine Wissenschaft spezifische Erfahrungsgege-
benheiten zu betrachten hat, kommt das zuerst in ihren Fragen
zum Vorschein. Es gibt gebietseigene biologische und gebiets-
eigene physikalische Fragestellungen.®

" Die Eigenstindigkeit gewisser Wissenschaften ist somit im
Grunde nicht nach ihren Antworten, sondern nach ihren
Fragen zu beurteilen. Also nicht falsche oder mangelhafte
Antworten, sondern falsche Fragen und Mangel an Fragen
sind fiir die Selbstindigkeit und die Existenz bestimmter
Wissenschaften gefihrlich. Das betrifft auch die Theologie als
solche. Deshalb kann sie nicht in ihrer Eigenstindigkeit be-
droht sein, wenn sie unter dem Einflu der Naturwissenschaft
einige ihrer Behauptungen als falsch erklirt und sie neu for-
muliert. Thre Besonderheit gegeniiber der Naturwissenschaft
besteht nur darin, daB sie Fragen stellt, die dieser fremd sind,
und in der Bewiltigung der Fragen sich eigener Begriffe be-
dient. Ein konkretes Beispiel kann das Gemeinte niher er-
ldutern.

Uber die Entstehung des ersten Menschen stellea die Natur-
wissenschaft wie die Theologie ihre eigene Theorie auf. In der
Naturwissenschaft wird sie so ausgesprochen: «Eine lange
Kette entsprechender Mutationen, die vielleicht mehrere hun-
derttausend Generationen umspannte und mit positivem
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Selektionsdruck (durch Orthoselektion) kumuliert wurde,
fithrte so zur Erwerbung des aufrechten Ganges, zur Eroberung
der Steppe als Lebensraum. Die Aufrichtung befreite die
Hinde von ihren Funktionen bei der Lokomotion. Thre mo-’
torischen Fihigkeiten, in Zusammenhang wiederum mit Ge-
biBBreduktion, wurden durch progressive Hirnzentrenvergrd-
Berung und -differenzierungen mit den durch die Hand ge-
gebenen Moglichkeiten kombiniert. Der Effekt bestand in
einer fortschreitenden Werkzeugbenutzung. »? In der Theologie
aber wird die Theorie der Menschwerdung folgendermafien
formuliert: «Die Entstehung des etsten Menschen wire dann
so zu denken, daB bei einer vormenschlichen Lebensform eine
Selbsttranszendenz, ein Uberstieg von einem nichtgeistbeseelten
Organismus zu einem geistbeseelten Organismus geschah, der
aber nicht allein auf Grund der eigenen Krifte dieses vor-
menschlichen Wesens etfolgte, sondern kraft der Dynamik des
absoluten Seins Gottes als transzendenter Begriindung des
endlichen Seins und Wirkens.»® Obwohl diese beiden Aus-
sagen auf denselben Gegenstand zielen, kénnen sie sich nicht
gegenseitig ersetzen, weil sie auf eigenen Ausgangsfragen
griinden und aus eigenen Begriffen gebaut sind. In der natur-
wissenschaftlichen Theorie wird gefragt: «Wie hat sich der
Menschim Laufe der Evolution aus dem Tierreich entwickelt? »,
in der theologischen aber: «Wie hat sich das Verhiltnis
zwischen Gott und Mensch am Anfang der Menschheit ge-
staltet?» Die erste wird aus Begriffen wie Mutation, Selektion,
Funktion, die zweite aus solchen wie unbeseelter und beseelter
Organismus, endliches und absolutes Sein aufgebaut.

Die Naturwissenschaft kénnte die Theologie in ihrer Existenz
erst und zugleich nur dann bedrohen, wenn sie deren Fragen
und Begriffe in ihr eigenes Gebiet einschlieBen wollte. Sie
miifite dann aber die Fragen nach Gott und Schopfung, nach
Sinde und Gnade, nach Erlosung und Rechtfertigung — positiv
oder negativ — beantworten. Wenn dies jedoch geschehen
sollte, wiirde die Naturwissenschaft als solche ihre Eigenart
ginzlich verlieren. Die Struktur der Theologie und diejenige
der Naturwissenschaft sind so verschieden, dafl sich diese
beiden Wissenschaften in ihrer Existenz nicht gegenseitig be-
drohen kénnen.

Die genannte Feststellung schlieBt nicht jegliche Konflikte
zwischen Theologie und Naturwissenschaft aus. Die vorkom-
menden Auseinandersetzungen treffen jedoch nicht ihren Kern,
sie spielen sich sozusagen an der Peripherie ab. Die Konflikte
entstehen nidmlich nur dann, wenn die methodologischen
Grenzen der Eigenstindigkeit nicht gewahrt werden, das heifit,
wenn die eine Wissenschaft in den Bereich der Fragen und
Begriffe der andern eindringt. Das widerfihet der Natur-
wissenschaft, wenn sie zum Beispiel mit Hilfe der Evolution
das ethische Problem von Gut und Bése 1osen wollte; das
passiert der Theologie, wenn sie darauf antwortet, ob die .
Menschheit von einem oder von mehreren Individuen ab-
stammt.

Da die Konflikte zwischen det Theologie und der Natur-
wissenschaft durch das Uberschreiten eigener Kompetenzen
verursacht sind, ist es mifverstindlich, vom Standpunkt der
einen iiber die Richtigkeit der Aussagen der andern sprechen
zu wollen. Theologie und Naturwissenschaft kénnen im Hin-
blick auf eine umstrittene Aussage nur das eine tun: ihre.
Ausgangsfragen und ihre Begriffe analysieren. Aus dieser
Analyse ergibt sich, welcher Wissenschaft die betreffende Aus-
sage zugehort. Erst dann kann man ihre Richtigkeit, ihren
Wahrheitswert priifen. Dies geschieht jedoch bereits im
Rahmen der zustindigen Wissenschaft. Die Wahrheit der Erb-
siindenlehre kann nicht die Naturwissenschaft, die Richtigkeit
der Abstammungslehre aber nicht die Theologie beurteilen.

Weil die Theologie und die Naturwissenschaft an ihren Peri-

pherien verflochten sind, wird es zwischen ihren Aussagen

immer wieder zu Konflikten kommen. Das sind jedoch frucht-
<
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bare Konflikte. Sie zwingen die beiden zur Selbstbesinnung,
zum besseren Erkennen ihrer eigenen Fragen und Begriffe.
Je besser aber eine Wissenschaft sich ihrer eigenen Fragen und
Begriffe bewuf3t wird, desto deutlicher kristallisiert sich ihre
Eigenstindigkeit heraus. Die Spezifitit der Theologie - wie
jeder Wissenschaft — liegt viel mehr in den Fragen, die sie stellt,
als in den Antwotten, die sie gibt. '
Bernard Halacgek, Ziirich
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? G. Heberer, Der Ursprung des Menschen, G. Fischer Verlag, Stuttgart
1968, S. 24.

8 J. Feiner, Mysterium Salutis, Band I, S. 571.

Um die Erncﬁcrung des Diakonats in Frankreich

Die Frage nach dem Diakonat stellten einige an der Arbeit der
Kirche stark interessierte Laien in Frankreich schon seit der
Nachkriegszeit. 1953 schnitt Pére Congar in seinem wichtigen
Werk «Jalons pour une théologie du laicat» das Problem der
Erneuerung des Diakonates an und erarbeitete seine theo-
logische Grundlage, zu der inzwischen eine reichhaltige Lite-
ratur erschienen ist.!

Angeregt durch das Schreiben von Pere Congar, unterstiitzt
durch einige Bischofe, Priester, Theologen und Laien, grup-
plerten sich nach und nach die Diakonatskandidaten, um ge-
meinsam iiber ihre Berufung nachzudenken. 1964 beschlossen
sie, sich eine gemeinschaftliche Struktur zu geben und riefen
die «Communauté du diaconat de France» ins Leben.?

Die Rolle der «Communauté du diaconat»

Bis zur Stunde haben mehr als 320 Minner mit der Commu-
nauté Verbindung aufgenommen und den Wunsch gedufBert,
das Diakonat auf sich zu nehmen.

Uber 160 sogenannte « Mitglieder » der Communauté beteiligen
sich an den Nachforschungen tber das Diakonat. Dies ge-
schieht in den meisten Fillen. durch regelmiBige Versamm-
lungen, die gebietsweise abgehalten werden.

Die Communauté bemiiht sich, auch Nichtkandidaten, Priester,
Ordensleute und Laien zur Mitarbeit an der Erforschung még-
licher Diakonatsaufgaben beizuziehen. Das Diakonat soll ja
der Gesamtheit der Bediitfnisse der. Christen entsprechen.
Datum darf die Nachforschung auf keinen Fall die ausschlief3-
liche Sache der Diakonatskandidaten oder der Fachleute sein.
Zurzeit beteiligen sich etwa dreihundert «Freunde» an den
Arbeiten der Communauté. : :

Wie schon gesagt, ist das Ziel der Communauté nicht,
kiinftige Diakone im engeren Sinn des Wortes auszubilden;
ihre Aufgabe beschrinkt sich auf eine indirekte Vorbereitung

" der moglichen Kandidaten und auf die Untersuchung, inwie-

weit der oft geiuBerte Wunsch, das Diakonat wieder einzu-
fuhren, tatsichlichen Bediizfnissen der Kirche entspricht.

Damit dies moglichst ungehindert und zwanglos geschehen
kann, lehnt die Communauté jedes offizielle Mandat von seiten
der Kirchenbehorden ab. Der Dialog der Anwirter auf das
Diakonat untereinander wie auch mit christlichen Gemeinde-
mitgliedern soll allmiéhlich ein klaretes Bild ergeben, wozu das
Diakonat eigentlich niitzlich sein kénnte. Die Kitchenbehérden
werden dutch die. Ergebnisse dieser Nachforschung noch in
keiner Weise festgelegt. Sie erhalten nur Material.

Das hindert freilich nicht, da8 einzelne Bischofe diese Atbeit
mit Spannung aus der Nihe verfolgen. Die Zahl der auf diese
Weise interessierten Didzesanbischofe betrigt etwa dreiBig.
Dariiber hinaus hat die franzosische Bischofskonferenz zu-

nichst einen Bischof, dann zwei weitere, endlich ein nationales
Komitee damit beauftragt, sich mit dem Diakonat zu befassen.?
Die Aufgabe dieses Komitees besteht darin, die charakteristi-
schen Ziige des Diakonates in Frankreich zu umschteiben, die
pastoralen Priorititen, die Zeitabfolge der fiir die Ausbildung
zu verfolgenden Etappen und die Ausbildung selbst festzu-
legen. Selbstverstindlich interessiert sich dieses Komitee fir
die Arbeiten der Communauté wie auch der andern in dieser
Frage titigen Gruppen, so etwa des Secours catholique. Eines
Tages wird sich daraus eine neue Etappe ergeben, in der die
Anwirter auf das Diakonat sich direkt an den Arbeiten des
nationalen Komitees beteiligen konnen,

Trotzdem scheint es uns wiinschenswert, die nicht-offiziellen
Strukturen der Nachforschung und inneren Reifung der még-
lichen Kandidaten beizubehalten, damit nicht vorschnell ge-
wisse Diakonatstypen festgelegt werden. Es handelt sich dabei
vor allem darum, daB der Diakon den Bedingungen des heu-
tigen Lebens verhaftet bleibt. Es mufl nimlich unbedingt ver-
mieden werden, da3 er einer gewissen «Klerikalisierung» ver-
fille. Der Diakon soll die Briicke sein, damit der Priester
das finde, was er heute sucht: eine totale Einfligung ins welt-
liche Leben, um darin eine authentische pastorale und missio-
narische Titigkeit auszuiiben.

Die Risiken des Diakonats

In Frankreich sind die Bischéfe, Priestet und Laien im ganzen
dem Prinzip der Wiedetherstellung des Diakonats giinstig
gesinnt. Trotzdem ruft die praktische Wiedereinfithrung
von allen Seiten viele Unruhen und Angste hervor. Einige
mochten darin nur belanglose Einwinde dngstlicher Leute -
sehen, denen gegenuber es geniigt, dal man sie kithn angreift
und widetlegt. Aber liegt darin nicht eine zu kurze Sicht der
Sache? Die Zeit einer systematischen und grundsitzlichen
Opposition' oder auch einer volligen Gleichgiiltigkeit gegen-
iiber dem Diakonat ist nimlich lingst vorbei. Nicht um sich
sclbst zu verteidigen oder um die Niitzlichkeit des Diakonates
«an sich» zu widerlegen, fragen immer mehr Priester und
Laien nach dem authentischen Sinn des von Christus fiir seine
Kirche gewollten Diakonats. Sehen wir die Lage, wie sie tat-
sichlich ist: Uberall und in allen Kreisen spricht man heute
vom Diakonat, unter Priestern, an Laienversammlungen von

! Fiir das Werden und Reifen der Idee der Erneuerung des Diakonates sci

auf das verwiesen, was wit in der Revue «Vocation» und i im Buch «Diacres
dans le monde d’aujourd’hui» geschrieben haben.

2 Eine ausfithrlichere Darstellung dieser Vorbereitungsarbeiten findet sich
im Artikel «Renouveau du diaconat au XXe sitcle» in der Zeitschrift
«Vocation», April 1966, Seite 3161,

3 Siehe Zeitschrift « Communauté du diaconat», November 1967.
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Jugendlichen und Erwachsenen, ja sogar an Zusammenkiinften
betagter Frauen. Man kénnte darin natiirlich nur eine Mode-
erscheinung sehen. Vielleicht aber miissen wir darin in aller
Demut ein Zeichen der Erwartung des christlichen Volkes
erkennen. Vielleicht sind sich wirklich Priester und Laien ihrer
Verantwortung fir den Erfolg einer Erneuerung des Diako-
nats bewufit geworden. Deshalb fiihlen sie sich direkt ange-
sprochen. Sie betrachten den Diakon nicht als Rivalen oder
Stérenfried, sondern als Mitarbeiter, von dem man viel et-
wartet. Thre Unruhe und Angst driicken keineswegs Opposi-
tion aus, aber sie fragen sich nach dem wahren Platz in der
“Kirche fiir diesen neuen Mitarbeiter.

Alle meinen, dafB dieser Platz nicht leicht zu finden sein wird.
Abbé Le Gall driickt dies in einem Schreiben so aus: «Die Et-
neuerung des Diakonates wird nicht so leicht sein, denn einer-
seits hat man es seit Jahrhunderten iibergangen, anderseits ist
inzwischen- sein Platz entweder von den Priestern oder von
Laien besetzt. Es bleibt gewiB} die Frage, ob alle dem Diakon
zugehorigen Aufgaben -auch wirklich gut erfiillt wurden. Es
bleibt auch zu wissen, ob nicht neue Aufgaben in der Kirche
sich herausstellen werden, denen nur Diakone gewachsen
wiren. Doch Achtung! Wir diirfen aus dem Diakon weder
einen Mini-Priester noch einen Super-Laien machen!»

Achtung also, damit der Diakon nicht die besten Elemente
unter den Laien képft oder die Distanz zwischen Priestern und
Laien vergrofert. Diese Befiirchtungen, die man von iiberall
her hért, sind bestimmt nicht aus der Luft gegriffen. Gewisse
Verlautbarungen zum Diakonat sind tatsichlich zweideutig.

Um solchen Unsicherheiten auszuweichen, ist eine offene Zu-
sammenarbeit unbedingt erforderlich, und zwar zwischen den
christlichen Gemeinden einerseits und den fir das Diakonat
Verantwortlichen und den Kandidaten anderseits. Erst diese
gemeinsame und langwierige Nachforschung wird schlufiend-
lich den Weg freigeben zur Weihe der ersten Diakone.

Bis man genau weil, was die ersten Diakone tun werden,
miissen die Kandidaten, Priester und Laien im Schof der fran-
zdsischen « Communauté du diaconat» sich dariiber Gedanken
machen, welches Zeichen sie fiir die Kirche und die Welt dat-
stellen sollen.

Vielleicht 148t sich schon jetzt in groBen Umrissen der Platz
der Diakone in der Kirche beschreiben. Bekanatlich muB, wie
Christus, jeder Christ «Diener» sein. Einige sind zwar zum
Fiihren, Beaufsichtigen und Entscheiden berufen. Aber auch
sic horen damit, so paradox es klingt, nicht auf, «Diener» zu
seinl. Das sind die Bischofe und Priester. Es scheint dem Willen
Christi zu entsprechen, dafl gerade inmitten dieser Gruppe, die
die groBte Verantwortung in der Kirche trigt, wieder einige
geradezu exklusiv ein Zeugnis des reinen Dienstes, der Demut
(des Mutes zum Dienen) geben. Das wiren die Diakone.

Darum wird der Diakon durch die Gnade seiner Weihe der
sein, der unentwegt auf die Bediitfnisse der in ihrer Men-
schenwiirde Verkiirzten hinzuweisen hat, der die ganze Kir-
che auffordert, auf diese Note zu antworten. Er wird das ge-
wil auch durch sein Beispiel tun miissen, aber ohne alle dies-
beziiglichen Dienste bei sich zu monopolisieren oder in Be-
schlag zu nehmen. Im Namen Christi wird er der Kirche ihre
Mission zum Dienst und zur Armut in Erinnerung rufen, Um-
gekehrt wird in der Aufnahme des Diakons durch die ganze
Gemeinschaft die Kirche fiir die Welt als «Dienerin der Men-
schen» sichtbar, der Menschen und in allererster Linie der
Armen, René Schaller, Lyon

Uber den Autor: René Schaller (34) war nach Studien in Theologie, Sozio-
logie, National6konomie und Psychologie Sozialarbeiter und als solcher
ciner def ersten Mitarbeiter von Abbé Pierre. Er ist Griinder und Seele
der «Communauté du diaconat» und vertritt das Anliegen des Diakonats
auch auf internationaler Ebene. Er ist verheiratct, Vater von zwei Kmdcm
und selber Kandidat fiir das Diakonat.
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Christendiskriminierung im jiidischen Gebet?

Leserzuschriften

In Nummer 5 der «Orientierung» (S. 561T.) stellt lic. theol, Werner Baier
(Tiibingen) einige Fragen an uns Juden, die offenbar nicht rhetorisch
gemeint sind. Gerade die klate und offenherzige Att, in der der Verfasser
die katholische Liturgie der Fasten- und Passionszeit auf Antijudaismus
hin untersucht, berechtigt ihn zu Fragen an uns und gibt uns wiederum
hochwillkommene Gelegenheit, in ein sachliches Gesprich einzutreten.
Wir wollen deshalb gerne den Versuch wagen, in aller Kiirze auf diese
Fragen zu antworten.

Was ist jiidisches Gebet iiberbaupt? — Es ist Gottesdienst mit dem
Herzen. Der klassische, populirste jidische Bibelkommenta-
tor, Raschi (Abkiirzung fiir Rabbi Salomo ben Isaak aus
Troyes, der von 1040 bis 1105 lebte), vermittelt diese Er-
klirung in einem der iltesten Midraschim zu Deuteronomium
XTI 13.

Man konnte nun meinen, ein solcher verinnerlichter Gottes-
dienst habe seinen natiirlichen und richtigen Platz im stillen
Kimmetlein des einzelnen Beters. Fiir jiidisches Empfinden
ist dem keineswegs so. Immer wieder betont die jiidische Tra-
dition die Gemeinsamkeit des geschichtlich-religiésen Erleb-
nisses (vor allem des Auszugs aus Agypten und der Offen-
barung am Sinai), und wenn auch jeder ausdriicklich als
einzelner angesprochen und in den Bund mit Gott gerufen
wird, so hat er sich doch allzeit als Glied der Gemeinde zu
fithlen und zu verstehen. Daher kommt es auch, daB fast alle
judischen Gebete in der ersten Person pluralis gesprochen
werden — sogar das Bekenntnis der schlimmsten Siinden und
Verbrechen, das wir in der Zeit der BuBtage ablegen.

So wird es verstindlich, daB soziale und nationale Anliegen
iiberhaupt Gegenstand des Betens werden koénnen; sie miissen
freilich auch eine héhere (eschatologische) Dimension haben.
So versteht man aber auch einiges am jiidischen Konserva-
tivismus: Wir Juden «beten Geschichte», und was an Ge-
schichtlichem einmal seinen Niederschlag im Gebetbuch ge-
funden hat, bleibt unveriuBerliches Gut. (Ein krasses Beispiel
ist das Gebet fiir die Exilarchen und Schulhdupter in Baby-
lonien, das jeden Sabbath nach der Torah-Vorlesung gespro-
chen wird, und zwar noch heute, obwohl es die Adressaten seit
Jahrhunderten nicht mehr gibt.)

" Nun hat es freilich seit dem 19. Jahrhundert liturgische Re-

formen im Judentum einige Male gegeben; einer davon ist
auch die zwolfte Benediktion des Achtzehn-Gebets zum Opfer
gefallen (vgl. L Elbogen, Der jidische Gottesdienst ...,
S. 52). Man wird jedoch nicht behaupten kénnen, diese Re-

“formen hitten sich allgemein dutrchgesetzt, und es wire un-

realistisch, zu erwarten, dal sie sich in absehbarer Zeit tiber
den groBeren Teil der jiidischen Welt ausbreiten werden. So
ist denn Baiers Frage nach der zustindigen Instanz ver-
stindlich und sehr berechtigt. Die Antwort freilich ist kurz:
Es gibt sie nicht.

Es sei uns erlaubt, die Situation mit einem Vergleich darzu-
stellen (der definitionsgemidB hinkt): Die katholische Kitche
hat ein hochstes Lehramt, das neue Dogmen formulieren und
alte neu interpretieren darf. Was aber geschieht auf diesem
Gebiet wihrend einer Sedisvakanz? Nun, wir Juden befinden
uns sozusagen im Zustand der Sedisvakanz; seine lange Dauer
mag unangenehm sein, aber.zu indern ist er — durch Menschen-
hand wenigstens — wohl kaum. (Der Begriff des Oberrabbinats
ist nie theologisch oder «ekklesiologisch» gemeint, sondern
administrativ.) Das heifit allerdings nicht, da3 das Judentum
iiberhaupt kein Lehramt habe oder daB es seit Jahrhunderten
unwandelbar sei! Wir haben hier jedoch eine fiir das Judentum
wesentliche Distinktion zu beachten: Praxis und Ideologie
brauchen sich nicht immer zu decken. Aus dem pharisiischen
Glauben an das Fortleben der Seele und an die gdttliche Ver-



geltung erwichst der Verzicht auf die Kontrolle des Un-
kontrollierbaren. Wer bestimmte Glaubensnormen ablehnt,
in der Tat aber sein Leben nach den von den Rabbinen fest-
gelegten Normen gestaltet, hat «keinen Anteil an der kiinf-
tigen Welt»; es bleibt also Gott allein iiberlassen, ihn zu wer-
ten, zu belohnen oder zu bestrafen. Es gibt also ein Lehramt;
aber seine Entscheidungen sind nur fiir die Lebenspraxis
verbindlich. (Daf} dieses Lehramt nicht zentralistisch ist, diirfte
von Vorteil sein.)

Werden die Christen in der jidischen Liturgie verwimscht? — Das ist
die Kernfrage, die Werner Baier an uns richtet. Wir diirfen ihr
nicht ausweichen und wollen es auch nicht. Zu einer sachlich
befriedigenden Antwort wire allerdings eine Abhandlung
notig, die den Rahmen einer Zeitschrift bei weitem sprengen
wiirde. So mochten wir héflich um Annahme einiger An-
deutungen bitten.

Fiir die Zeit, in der die zwolfte Benediktion des Achtzehn-
Gebets entstanden ist, hat Baier selbst die Frage beantwortet:
die Christen waren tatsichlich gemeint. Ist das aber noch heute
so?Die Tatsache, daf3 die Juden in den Lindern, in denen das
Christentum vorherrscht, eben vor allem mit dem Chtistentum
konfrontiert sind, sollte den Blick auf das Judentum als Ganzes
nicht verengern. Ferner sei es uns erlaubt, daran zu erinnern,
daf} auch das Christentum nicht eine fraglos bekannte GroBe
ist. Deshalb méchten wir die zuletzt genannte Frage lieber
anders stellen: Gegen wen oder was hat sich das’ Judentum
heute (noch) zu verteidigen?

Wir haben schon oben darauf hingewiesen, da} soziale und
nationale Anliegen nur dann Bestandteil des Gebetes sein
konnen, wenn sie nicht in ausschliefSlicher Erdnihe verharren.
So schwierig es auch sein mag (es ist wohl sogar hoffnungslos),
den urspriinglichen Wortlaut der zwolften Benediktion des
Achtzehn-Gebets zu rekonstruieren, so diirfte doch kaum be-
zweifelbar sein, daB die Christen niemals allein darin vorge-
.. kommen-sind; vielmehrt ist;antiker Weise gemiB, andeutungs-
weise von allem die Rede, was zur Herrschaft des Bésen ge-
héren mag. Es gehort namentlich alles dazu, was den Bestand
des judischen Volkes bedroht — sei es feindlich gemeint oder
freundlich. Es gehért ebenso sehr dazu, was nicht mit den
Forderungen des Glaubens an den Juden und Christen ge-
meinsamen Gott in praxi vereinbar ist. Wer mochte nun leug-
nen, daB auch in allerchristlichsten Landen gar manches Heid-
nische noch recht lebendig ist? Wer mochte behaupten, es sei
mit der Etfiillung der sogenannten noachidischen Gebote
tiberall zum besten bestellt? (Zu diesém Punkt sei auf Apostel-
geschichte 15,20 verwiesen.) DaB} eine Minoritit ohne gewisse
soziale Restriktionen nicht erhalten bleiben kann, diitfte
auBerdem verstindlich sein; ein Blick auf die Mischehen-
statistik zeigt deutlich, wie sehr das Judentum heute gefihrdet
ist. DaB sich aus dieser Abwehrstellung in Menschen mit ge-
ringer Neigung zur Reflexion wenig erfreuliche Gefithle ent-
wickeln kénnen, ist klar. Auf die historische Liturgie konnen
sich diese Menschen jedoch mit ebensoviel und ebensowenig
Recht berufen wie ihre Widerparte.

Zusammenfassend glauben wit sagen zu diirfen: Die Christen
sind und bleiben aus der zwolftén Benediktion des Achtzehn-
Gebets seit vielen Jahrhunderten gestrichen; ein spezifischer
Antichristianismus kann sich auf diesen Text nicht berufen.
Eine Instanz, die das Gebet in autoritativer Weise dndetn
kénnte, gibt es nicht. _

Unsere christlichen Freunde aber méchten wir bitten, doch
bedenken zu wollen, um wieviel schwieriger es ist, Wunden
zu heilen, als das Schwert einzustecken, womit sie geschlagen
worden sind. : Dr., Simon Laser, Glarus

Der Auwor, Dr. phil. Simon Lauet, ist Lehrer fiir alte Sprachen an der Kan-
tonsschule Glarus. Seine judaistische Ausbildung hat er an der Hebriischen
Universitit Jerusalem und am Institute of Jewish Studies (damals in Man-
chester, jetzt London) erhalten.

I Hanse des Judentums gibt es viele Zimmer ...

Dr. Simon Lauer hat bereits eindeutig die Frage beantwortet,
daB es schlechterdings keine jiidische Autoritit mehr gibt,
und dies seit vielen Jahrhunderten, die fiir alle Juden verbind-
lich religionsgesetzliche Entscheidungen durchsetzen kdnnte.
Das gilt auch fiir die Frage, ob Gebetstexte eine ﬂnderung
finden konnen. Das religids interessierte Judentum ist heute
im wesentlichen in drei Gruppen geteilt: Orthodoxie, Kon-
servative, Reformer. Die beiden letztgenannten haben seit dem
19. Jahrthundert Eingriffe in das Gebetbuch vorgenommen
und. auch das Achtzehn-Gebet entsprechend verindert. So
lautet in dem friher in Deutschland iiblichen sogenannten Ein-
heitsgebetbuch der religios-liberalen Synagogen (welche heute
in USA den Konservativen entsprechen) die zwolfte Benedik-
tion des Achtzehn-Gebets: «Lal} die Irrenden zu dir zuriick-
finden, laB alle Gewalttat bald von der Erde schwinden und
frevelhaften Ubermut gebrochen werden in unseren Tagen.
Gepriesen seist du, Ewiger, der die Gewalt zerbricht und den
Ubermut demiitigt. »

Es ist also moglich, daB Gebetstexte geindert werden, und
nichtorthodoxe Gemeinden haben das auch seit langem unter-
nommen. Wie aber bereits erwihnt, ist die Judenheit in
keiner Weise hierarchisch gegliedert, daher kénnen Anderun-
gen nicht berall durchgesetzt werden ...

Hier aber stehen wir, was das orthodoxe Judentum anbetrifft,
vor einem Problem, das der katholischen Kirche gar nicht
fremd ist: dem Traditionsbegriff. Die Katholiken haben es
hier einfacher: sie besitzen Moglichkeiten, dogmatische und
religionsgesetzliche Entscheidungen durch kompetente Au-
torititen zu erlassen und tberall durchzusetzen. Das Judentum
besitzt derartige Gremien und Strukturen nicht und tradiert
also weiter, was es empfangen hat. Das aber gilt fiir die ge-
samte Traditionsmasse, zu der auch die Gebete gehdren. An
sich ist ein solcher Gedanke fiir Christen auch verstindlich;
nur ist er bei ihnen auf gewisse Religionsquellen beschrinkt,
so etwa vor allem auf die Bibel. Auch sie enthilt Begriffe und
Redewendungen, die wir dort lieber nicht finden; niemand
aber kénnte fordern, die Christen sollten ihr Neues Testament

‘kotrigieren, um aus ihm die «Synagoge Satans» (Apk z,9;

3,9) zu entfernen oder Apk 19,17f. die Einladung zum
«groBen Gottes-Festmahl» fur die Dimonenaasgeier, «dal
ihr Fleisch freit von Konigen, Fleisch von Obersten, Fleisch
von Starken ...» Das sind Vorstellungen, welche ihre Zeit |
hatten, einem ganz bestimmten Denken und Fiihlen, einer
Stimmung verhaftet waren, Und so auch die zwolfte Benedik-
tion des Achtzehn-Gebets. Sie atmet den Geist einer Verfol-
gungssituation, die es leider fiir Judern nur allzu oft gegeben
hat. Letztlich denkt sich wohl heute der Beter kaum etwas
Konkretes dabei, sondern versteht diese Bitte als historische
Reminiszenz.

Was ist also heute zu tun? Wie oben erwihnt, hat das nicht-
orthodoxe Judentum bereits lingst die Konsequenz gezogen
und jenen Text gedndert. Und die meisten traditionellen Juden
haben - das darf ohne Zweifel gesagt werden — schon lingst
eine Entscheidung getroffen, diesen Text einfach als iiberlie-
ferte Wotte zu sagen, ohne damit einen konkreten Inhalt zu
verbinden. Das mag keine besondets befriedigende Lésung
sein, ist aber die realistischste angesichts der traditionellen
jidischen Situation.

Unsere nichtjitdischen Mitbiirger moégen aus dieser Diskus-
sion gelernt haben, daB Judentum heute kein einheitliches
Phinomen ist, sondern daB es mannigfache Strémungen gibt.
Juden beklagen einen solchen Zustand nicht, sie streben gar
nicht nach Vereinheitlichung; uns scheint, daB3 die Vielfalt
jidischer Richtungen ein Beweis fiir die Lebendigkeit religicser
Existenz ist und daf} es im Hause des Judentums viele Zimmer

gibt. E. L. Ebrlich, Basel
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Dozent(in)

an der Akademie fiir Jugendfragen
in der Universititsstadt Miinster

Fir die Weiterbildung von Fachkriften in der Jugend- und
Sozialarbeit durch Studientagungen, Fortbildungskurse und linger-
fristige Aufbauausbildungen suchen wir eine(n)

Psychologen (in)

der(die) in enger Zusammenarbeit mit anderen haupt- und neben-
amtlichen Mitarbeitern die wissenschaftliche Planung, Durch-
fithrung und Auswertuag bestimmter Kurse iibernehmen will.
Bewerber sollten eine gute tiefenpsychologische Vorbildung, In-
teresse an methodischer Sozialarbeit und didaktische Fahigkeiten
haben.

Gehalt nach BAT 1la; Trennungsentschidigung, Umzugskosten,
Zusatzversicherung, Beihilfen nach den gesetzlichen Bestimmun-
gen.

Bewerbungen werden erbeten an den

Direkior der Akademie fiir Jugendfragen e. 17.
44 Miinster (Westfalen), AegidiistraBe 64
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Neuerscheinung

Jean-Marie Domenach
Robert de Montvalon (Hrsg.)

Die Avantgarde der Kirche

Bahnbrecher des modernen Katholizismus in Frankreich. Texte
und Dokumente 1942-1962. Aus dem Franzdsischen von Karle
hermann Bergner. 270 Seiten. Leinen DM 26,-; Fr. 28,50

Franzosische Katholiken waren die Pioniere fast aller bedeutenden
intellektuellen und sozialen Bewegungen der katholischen Kirche
in der Gegenwart. Der Band faft eine Anzahl wichtiger Texte aus
theologischen Werken zusammen und vermittelt Beitrédge aus ent-
scheidenden Veroffentlichungen und Dokumenten der Zeit. Ein
verzweifelt notwendiges und schones Buch. Die Avantgarde der
katholischen Kirche dokumentiert die Kraft und die Tiefe der Un-
tergrund-Revolution, die den Weg fiir das Vaticanum II ebnete.

Ladislaus Boros

In der Versuchung

Meditationen iiber den Weg zur Vollendung. Mit Abbildungen. -
132 Seiten. Broschiert DM 9,80; Fr. 11.-

«Ladislaus Boros will den Menschen helfen, daB3 sie wieder zu sich
kommen und daB sie von sich loskommen. DaB ihre Enge aufge-
rissen wird. DaB sie sich frei machen von den Erinnerungen der
Vergangenheit und den Beunruhigungen der Zukunft und ganz
klar, durchsichtig, gerade der Gegenwart leben. Das grofle, doch
nicht ferne Vorbild, daser vorstellt, ist Christusin der Versuchung.
Seine Gesinnung zu lernen, anzunehmen, einzutliben, ist die Auf-
gabe» - Stuttgarter Nachrichten

Walter Weymann-Weyhe
Revolution
1m christlichen Denken

Der Angriff von Philosophie und Wissenschaftauf die Fundamente
des iiberlieferten Glaubens. 315 Seiten. Leinen DM 25,~; Fr. 27.50

«Der Ruf nach Einheit und Synthese ist immer wieder zu horen.
Hierwird ein solcher Versuchunternommen, undich wiirdesagen:
er ist in hervorragender Weise und Form gelungen. Nicht wenige
philosophisch und theologisch Interessierte konnten aus diesem
Werk groflere Klarheit und bessere Einsichten erhalten als aus
mancher Spezialschrift,die manebeninder Regelnichtlesen, iiber-
blicken, verstehen, einordnen kann.» Heinz Robert Schlette

Gonsalv Mainberger

Widerspruch und Zuversicht

Die Glaubenssituation im Lichte der Denkgeschichte und der Ver-
kiindigung. 202 Seiten. Leinen DM 22,~; Fr, 24.—-

«Mit reichem philosophisch-theologischem Wissen auf kumeni-
scher Basis und im Austausch mit der heutigen Fragestellung der
«Jungen» wagt Mainberger das Gesprich iiber die heutige Situa-
tion des Glaubens in aller Offenheit. Das verdient Anerkennung,
auch wenn es unbequem ist.» Vaterland, Luzern
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